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: مجلة علمیةء ثقافیےء جامعةء فصلية 


تفاہ 24 1 ۰ 


۴۲-٠٢ العصدد‎ ٠. <٠ الجلد‎ 
۵۹م‎ 





۵ 


آزاد لہ و 


إن الجلس الھندی للعلاقات 
الثقافیة منظمة حرة تحت 
وزارۃة الشئون الخارجیة 
للحکومة الھندیة: أنشثت عام 
۰ء لانشاء و تنمیة العلاقات 
الثقافیة و التفاھم التبادل بین 
الھند و البلدان الآخری؛ و کجزء 
من برنامج مطبوعاته الوجھهھ 
لتحقیق ھذا الحوار الثقافی بین 


الھنےد و البلدان الآخریء 
یئنشسرء بین ما ینشسرء 
عصدة ممصلات ففغی 


الانکلیزیسسے. ۲1٥٥۷2005"‏ ئرة ھا" 
و " (زاءاجد00 "۸۶1٥‏ و فی 
الفرنسیسعخ. ‏ "177 ۸۷۰۲ 0008ھ( 
و فیالاسبانی۔۔۔1 72 ھا 5ؤ “۲٥5‏ 
وافی الہندیة ”۵ة مت2ع٥06"‏ کلہا 
تصدر اربع مرات فی السٹتة. 


وبدل الاشتراك السنوی 
للمجلات فی الانکلیزیة و فی 
الپندیة مطبوع فی العمود 


المقابل إِلٗ ان مجلاّت الجلس فی 
اللفغات العرییے و الفرنسيیة 
و الاسبائی_-ۓ توزع مجاناً . 
و المراسلات المتعلقةه ببدل 
الاشتسراك و دقع المسن 
و بشئون الطباعةً و النشر 
توجه إلی : 


7 ۸1:۶ 

٢۲٥0۰٥٥ 1رےہن0))‎ ٣0٢ )٥ن1اںص[‎ 

رکہ0 13۱ء1 

,84۷ لقدت٘۸ 

300 دادما 

)11000 ۔ نبززءتاً ۷ۃ 

وحقوق جمیع اللقالات النشورةۃ 

فی نثقافغة الشھنہے محفوظة 

و الاراء الظہرة فی المقالات ھی 

للمساهھمین و الکتابء و لاتعکس 
سیاسة الجلس بالضرور3. 


بدل الاشتراک 


عدد واحد ۔ ٠‏ روبیاتء ٦1.0‏ 250؟ 
سنویا -۰ رربیة: 0 -۶1000 
٣سنرات ٠٠-‏ رروبیاء ۶250-0 


نشرعسا و طبیبھ8ہسا: 
سکرتیسر الاجلس الیذنسدی 
للعلاقات الثقافی1ء آزاد بوان٠‏ 
نیو دلھسی ۔الھذ... طبعت 
فی مطبعة فاب انتربرائسیز 
جرین بارك . نیو دلھی. 


رٹئیس التحریر: الیروفسور تثار اُحمد الفاروقی 





الجل'ہد .٤ہج‏ ۔ المعصدد ص١‏ 


محتوبات هدا العدد : 


۹ علل الحراث افوؤروٹ 
البروفیسور مونس رصا 
تانب رٹنیس جامعة دلھی 
٥۔ ۲٦٢‏ مفھوم الديیاىة عند رادھا کریشٹنان 
الیروفیسور دي بی تشاتوبادیا 


۷۔ ٣۸‏ الساہە اسماعیل الشھید الدھلوی 
الفتی نسیم أحمد الفریدی 


٢٦-۹‏ اللاً محمود الجونفوری و خدماته العلميه 
مولانا محمد عرفان الندوی 


۷۔ ٦٦‏ الھىدوکیة ھهل هی دیانة شرك أم توحید؟ 
فیزو نے نھاد خیاصطےة 


٦۔۷۸‏ مخادیم فتان و مساھمتھم فی الادب العربی 


۹۔ ۹۸ نائیر اللغات الھندیة علی العربية العامیة 
الستعملة بالخلیج العربی 
د/ محمد حسان خان 


۹۔ ۱١۰۹‏ الملامح الهندیة فی اللعة العربیة و ادابها 
شیٹ محمد اسمعیل الاعظمی 


۰۔۱۳ الشیخ رشید رصا الصری و الدر اسة 
راہ استار اسان 
البروفیسور محمد راشد الندوی 


۱۔ ۱۳٣١‏ تعلیےے الأقلی.۔۔.ات : 
ك ل . کوللر 
٥٤۔ ۱٢٤٤١‏ متحف سالار جنك 
محمد عبید القیوم 
٢۲۔۸٤۱‏ الصلة بین الخرافات و التاریخ 
د/ نثار أحمد الفاروقی 
۹۔ ٦٦١‏ السینما البنف۸الیة 
کیرو نموی راھا 


۱۔ ۱٦۸‏ السا۔ہ رۃ (قصۃ قصیرۃ) 
جوغذندر فال 


۹۔ ۱۷۳ استعراض الکتی 
)(١(‏ - الجمرتان السوداوان  "‏ تالیف شیلا غوجسرال 


(۹) فلسفا الیوہۓ تالیفك ب.ك . نارایان 


علل التراٹ الملوروث 


بقلم : البروفیسور مونس رضا ء 
نائب رئنیس جامعۂ دلفی 


لقد برزت الامة الدولة علی مشھد العالم فی وقت متأخر جدا من 
التاریخغ بناء علی ترابط عدد کبیر من ھیاکل شبە متقاربة لتکوینشات 
ما قبل الرأسمالیة فی السوق الداخلی القومی أساسا عن طریق التصنیع 
الحدیث ' وثانىیا للضرورات القصوی للدعم الستمر للنظام الإاجتماعی ۔ 
اإقتصادی الاخذ فی الطھور املتصف بالاعتماد المتبادل ؛ و اأیضا دفاعا عنه 
صد عدم الاستقرار : والفساد : والتخریت إن التاریخ الحدیث لاورربا من 
نواحی بعض ممیراتھا الاساسية مظھر لٹل ھذه العملیة فإن علة الامة 
الدولة فی العالم الٹالٹ ترجع فی ا لمقام الاول إلی أن الثورةۃ الصد۔۔.اعیة 
لم یسمح لھا بان تنتشر لکونھا تحت صعط السیطش۹رۃ الإستعماری_ة: 
و ثانیا إلی أن حکوماتھا الوطنیة لم تستطع ٠‏ فی معظم الحالات, ان تقضی 
علی الھیاکل التوارثة التخلفة منذ لقاٹھا مع القدر و رغم أن فترۃ الحکم 
الإستعماری کانت عامة فترة غیر تصنیعية بالنسبة للمستعمرات 
لسبب إنخفاض حصۃ القطاع الٹانوی فی القوی العاملة ٠‏ و إحتیاجات 
الإستغلال الإستعماری نفسھاء فإن الإحتیاجات الاستغلالیة اقتضت تنمیة 
الروابط اإقتصادیة بین الأقالیم و بزوغ السوق الداخلی القومی إنه رغم 
ضعفه کان قومیا و لقد حول الاإنجلیز فیما یتعلق بالھند ء معظم الناطق 
الریفیة إلی سوق جميیع الھند موحد إلی حد کبیر و ذپلك بالضرب فی 
صمیم الاکتفاء الذاتی للائطمة المتقاربة و شبه المتقاربة ۰ و إنشاء شبکة 
لسکك حدیدیة و وسائل اخری للاتصالات لدعم هھذہ العملیة إلی حد کبیر 
علی أی حال ادتِ شبکۃ النقل الملتصلة بالموانیء والطاردة من المرکز أیضا 
إلی تجزئة السوق الداخلی و إضعاف القوی ا مائلة نحو ال مرکز فی الإقتصاد. 
کانت الناطق الخلفیة للعوانیء الثلاثة فی بومبائی و کلکوتا و مدراس 


ٹثقافے الیسصسصد 


ثسطة بلندں عں طریق شدفة دات برعة شرقیة و سباسیات الشحعن 
ای ثڑ پالسسۓ لارتاطھها فيیما بيینها إں درجۃة ملحوطة من 
پوس کذانکت ہد سرت ال اعََية وق رئرت احکامات 
الارتباط الحارحی تعایشت مع التحرئة ب> رو و ہیں 
الإقتصاد الوجرۃ فیعا ہیں الایریات و الاقالیمبدرحۃ ملحوطة مکسرۃة 
العرلة القدیمة العھد للمجموعات الاقلیمية مں بعضھا الشعض و التقی 
تیار الھجرۃ الریعیة ۔ الحضریة ھی تحمعات حضریة کانٹ تتکلم ىلهحات 
مختلقة أو تسنق عقاند محتلفعة و لکها کانت مواطة للھید الحدبدة 
البازغة 

ان السوق القومی الدی کامں حراء التدحل الإچجناری لعمليۃ تر اکم 
الرأسمال ؛ علی ای حال و لم تکن نتیجے لترائط الاسواق املحلیے 
و الاقلدمية ۔ الفرعبة و الاقلیميیة مں الفاعدة فصاعدا فقد لغب نیار 
التبادل ہیں الاقتصاد الحاصری و الاقتصاد امعتمد عليه دور حسر مثبت 
من طرف واحد و حلقت دورات التبادل فی الاقتصاد المعتمد عليه مں 
طریق العملة الطفیفة و شکة الیقل و قد وصل القابص عں طریق شدہ 
الدورات بصورة رئیسی إلی الاقتصاد الحاصری ؛ و احتجز جں مله فی 
نطام دانری حول مدں الوانیء الٹثلاتة هدہ 

و قد شوہ برور جیوب الاختلال الوطیفی حول الموانیء الخریطة 
الصناعبة للھند الستعمرة تارکا الاطق العىیة بالموارد , إلی حد کير . 
متخلفة إقتصادیا قفقی عام ۸٢۱۹م‏ ۰ کانت الولایات الأمیریة خول الوانیء 
الثلاثة تشکل ۷۸۷ بالة مں إحمالی العمال الصناعیین ۰ و / ۷۷ بالثة میں 
إحمالی قیمة النتاج الصساعی الصافی ۰ و ۸۲/۹ بالة مں قیمة السلم 
الدسیة و الکھرىائیة ہو ۸۷/۲ بالنة من قیمة السلع الکیمیاویة فی 
الملاد و کاست نقس الس التویة بالنسة لولایات میهار و اوریسة 
و مدھیا نرادیش العنیة مالمناجےم فکانت ۹/۱۱ , و ۹۷۵۲ , ر ۱۰/ہ 
بالتوالی و نفس الصورۃ الشوهة تىعکس بالحقیقة ان الولایات الثلاٹ زات 
الموانیء کاں حسابھا فی -۱۹١١‏ ۱۹۱۷۔ ۸ پالسے فی الرونیسسات 
و 1۷/٤٦‏ دالمنة قی الؤإسٹرلیسی فی الصناعات السحلة 

و بعد التعیر فی طدیعة السلطة الحکومیة بعد الإستقلال . واجھت 
الىلاد تحدبات التحرك من التخلف إلی السعو و إزالة معقوقات التحولات 
رر لام فری السزا و لے اتاد اتی اہی کر 
منمعمشیة مع متطلنات اإقتصاد النامی وفی صدد مواجیہة شدا التحدی. 
إں تاریع الد العاصرة هو تاریخ النحاح و الفشل معا 

گانت السیاسیات الأساسیة للدولة العدیثة موجھة نحو تعدیل ھیکل 


۲ 


علل الٹراٹوالوروٹ 


التخلف الٹوارث مں الستعمار تھدف آں تسایر متطلبات العدل العالی 
لٹراکم الرأصسمال الحلی و نساء علی دلل تصاعفت تقییدات الاإستراتیحیة 
التی ومقھا کل مں دوب و ٹاکا قاشی بالبتھح الثانی للٹدمیة إلی حد اکر 
فی البلاد العدبثة الاستقلال کالھند سب تٹوارٹ الطراز الإستعماری فی 
اإقتصاد الحیری هی مٹل قده الطروف مکاں مں الصروری آںن تتنرر 
التفاوتات الإقلیمیة بصورة اگنر رعم تروع بعص الراکر الحدیدة ھی 
التاطق الاقل موا استجانة للاستٹمار الوحه إں الحمعات ھی دورحافور۔ 
تشٹرنچاں (111184۹(۹۸۹))؛ و راہشی آو بھیلائی علی سیل المتال اشتت 
آں الإستثمار العام علی نطاق واسع لم یکن لە الا ٹاثیر جانسی علی 
إقتصاد المقاطعة ککل و استمرت القوی الداقعة لمعو ھی التحمم ھی 
حدود عدد قلبل مں الراکر و قد سلل الاسٹٹمار العام فی الزراعة أیصا 
نفس السنبل فقادت فکرۃ برنامع محموعة عدة اأُصاف الکثٹیرةۃ ال ىتاح 
الدکورۃ فی استراتیحبۃ الثورۃ الحصراء إلی إبىرار التفاوت ھی الاقالیم 
تبصورة جادة سس تمرکر الواد الأولية الدعمۃة مں قبل الدول فی الحیوت 
الحدودة علی بجو کیہر ہیں آوابل الستیبات و وسط السعیبات 
جاءت ٢٢۰‏ مر الاطق المرروعةه الصافیة فی البلاد تحت تائبر الىٰٗورةۃ 
الحضراء باستحدام نصف الواد الأولية التکنولوحية الستحدمة فی 
اللاد و لکں مرة احری لم تات بالتانم الرحوة مں هدا التطبیق الترکر 
للاسٹثمار العغام فی الحیوت النتحتة لستب أن العملیة عن طریق تىشیط 
و سط نوافع الاعو مں الرکر إلی فکرةۃ التىعیة دات الطبیمة 
الإتجلوالسکسوبیة الإقلیميیة الھامشيیة قد اشنتت صعتھا بطریقة ملحوظة 
قیما پتعلق بالھند و لاسیات معاثلة ؛ فشلت إستراتیجیة ىنمیة الناطق 
التخلفة ؛ التی بنداأت تحت معادرةۃ و رعايیة لحنة التخطیط . ھی تحقبق 
النتائج الشودةۃ 

اإن نقیصة الأمة الدولة الھىدبة و التوترات و الإجتھادات الحالیة فی 
نظام الحکم الھندی تکنن هی تنفیڈ الملھام غیر الشحزة فی بناء الام وفی 
عدم کفایة الإستراتیجیات المتورطة فیھا منذ الستقلال لتصحیح الاوصاع 
غیر العادلة رو النحرهھة التجسدة فی اإقتصاد الحیری خلال الحکم 
اإستعماری و بما أن هدہ الحاجات اللحة إکتسبت خطورة فی السٹوات 
الآخیرۃ و اصبحت مثیرۃ للقلق و ظلت تضعف قواعد الوحدۃ الھندیحة 
و تکاملھا : فإن الحاجة إستدعت لإستجابة قومیة متحدة لمواجھة تحدیداتھا 
فمثٹل ھذہ الإستجابة ہ, إذا لزم الامر تجنبا عن الفوصی و الإنفصالیة ٠‏ 
یجب أن تکون مبنیة علی تحلیلات علمیة لدور التکامل و التمایز فی 


۳ 


ٹثقافظلسۃة الہذ مد 


عملبة التنمیيهة 

ان التنمیة مسيیرة , ديینعا التکامل و التمایز شیئان بتحدان 
بطریقة جدلیة برتبط تعضھا ببعض فإن الامیبا الأحادی الخلیة لیست 
مرتبطة و لا مفترقة , و الهینة البشریة أیضا تترکب من الائنین 
فالترابط یجب أن یمیز عن التجانس الوحدة تقع داخل نظام مفترض 
مسبقا و تکمن فی التعددیة و لیس ھی سلبیتھا فی حیں التجانس هو 
عملیة کسر التشانھات و دمجهھافی منتجات مؤلفة من عناصر مختلفة ؛ 
فإن التکامل هو ترابط ذو مفاصل عن طریق نظام عدید الستسویات 
و ذی التدرج العتمد تعضھا علی بعض و التجائس فی الحقیقة نقیض 
للترابط بالضبط مثٹلما لا یکوں الواحد اقل هنديیا مں آنابشر و لیس 
الواحد أقل تامیلیا من أىه هھندی إں الترابط لیس اندماجا ؛ و التمایز 
لیس انشطارا التماپر یحب أں یمیر عن التجرؤ أو الإنشقاق ان 
التعددیة داخل نظام مفترض مقدما تکمن فی الوحدة .و لیس فی 
السلبیة فی حین التعایر هو بسط عمليیة التخصص و تعزیر روابط 
الاعثماد التبادل بطریقة معيینة ؛ و عمعلية التجرؤ تقوم علی کسر ھذہ 
الروائط 

قیٹرتب علی ما ذکر أں العمعلیة التىمویة لا تقوم علی الترابط 
ندون التمایر و لا علی التمابر بدون الترابط !ٹھها تنىسط عن طریق 
تراىط التمایر و تمایر الترابط فی ىفس الوقت 

فی عملیة التطور الإجتماعی ہ التمایز یمکن أن نؤدی إلی اردھار 
التضوع و / پو إنراز التفاوت الاول سعی آلایشوش الآخیر فإنھما 
یتصاحتان فی کثیر من الاحیاں و التعایزات فی الموارد الأولية الوهھبة 
ذات صفة طىیعیة تؤدی فی العالب إلی التخصص الاقلیمی بالإاصافة إلی 
انقسام النشاط الشری عن طریق استخدام منافع الوارد - نسبیة 
و مطلقة معا و ھی تشکل اساسا و حوھرا للتتنوغع الاقلیمی بینما 
التفاوت فیما ہیں الاقالیم .فی جانب آخر . هو تنفید ععلیة العوامل 
الإجتماعیة۔ الاقتصادیة التی لا تسمح لنطقة ىاں تستعل إمکانیات تنمیة 
مواردھا الاولیے الوھوبے و منافع الٹروة الطلقة الستورةۃ نسیا 
و یتضمن, لدلك ؛ العوامصل التی ھی بصورة أساسیة مؤسساتیسة ؛ 
و تاریخیة و إحتماعیة - سیاسیة أو إقتصادبة و تکنولوجیة علی ھذا, 
لیس التنوع أساسا و لا سپنا للتعاوت إن التفاوت بین الأقالیم أساسیا 
نتیجة للتوثرات الملنشاآتیة التی تعحر إقلیما من تحویل مواردھا الأولیة 
الوھوبة إلی موارد إقتصادیة هالعلاقة ہیں التنوغ و التفاوت ؛ علی ھذاء, 


٤ 


2 علل التراٹ و الموروث 


تاتی فی الوسط بمنطق ععلیة التراکم الرأسمالی 

فیتضم مما سبق أن التنوغع و التفاوت ھما من نتاج العملیات 
الإجتماعیة - الیکولوجیة الختلفة ء التی تلعب أدوارا متضادة فی التنمیة 
و تستدعی لإستراتیجیات تنفیذیة و مناھج سیاسیة مختلفة 


تنوعات اقلیمیة : 


إن الطبائع الاجتماعیة التمیزة للھند تعکس درجة کبیرة من 
الوحدة فی التنوع و العوامل المؤدیة إلی إبراز هھذه الصورۃ الفریدة 
لنظام الحکم فی الھند لیست غریبة. نحن سندرس النواحی الکانیة 
للطبائع بتعیین الھویة اممیزة ٠‏ فی جانب ۰ و العوامل المؤدیة إلی التمایز 
و التنوع الاإقلیمیین ؛ و العوامل التی تعمل کروابط للوحدة . ھی جاہب 
آخر 

فلندر س العوامل ا لسبیةلبقاء التنوعات فی الطبائع القومیة 


أولا توفر الساحة الجغرافیة الشاسمة لشبە القارة أرصا خصبة 
لنمو و إزدھار تنوعات إقلیمیة فی البیئة الإجتماعیة التی 
ھی سابع اأکبر بلد فی العالم . تساوی فی الحجم قارة 
أوروبا ناقص الاإتحاد السوفیتی علی وجه التقریب فلو کانت 
درجة التفاوت فی بلد له مٹل ھذه المساحة ٠‏ أقل مما هو الآن 
لکانت مدھشۂة حقا 

ٹانیا ساھم الإختلاف فی التکوینات الطبیعیےة فی إہراز أشکال 
و أنماطف متنوعة للتفاعلات بین الطشیعة و الانسان فی 
الاقالیم الختلفة فی الھند إبتداء من التکوینات السطحیة 
الضعیفة لنطقة دکن إلی مرتفعات الھملایا القویة و من 
السلسة المتمیزة جوا لأعلی القمم فی العالم إلی الرتابة غیر 
التنوعة للسهول الواسعة . رو من التاھات غير المعقدة 
للقنوات فی دلتا البنغال إلی الغیابة التامة تقریبا لجریان 
الأاٹھار علی سطح الأرض فی تھار ٠‏ و من الاجزاء الاکٹر 
رطوبة فی العالم إلی البعض الاکثر یبوسة منھا .و من 
الغابات الإستوائیة الکثیفة فی الشمال الشرقی إلی الناطق 
الواسمة بدون ورقة نبات فی لاداخ -۔ إن التنوع یبلغ حد 
الکمال من الدھشة لا شك فيه إن الشعب الھندی قد تفاعل 


ثقافے الوھإژ9 ہد 


منذ آلاف من السنین و کیف نفسه مع ھذہ البیئات الختلفة ‏ 
و نتیجة لذلك کسبت اإستجابته للبیثات و طبائع الأارض 
المعینة ء صفة إقلیمیے ممیزة إن ا ماکولات التی یاکل۹ا ء 
و اللابس التی پلبسھا و البیوت التی یسکنھا .و نشاطات 
املعیشة التی پراولیھٰا : و اللوجٛبفلات التی یتکلے بہا؛ 
و الاغانی الشعبیة التی بتغناھا ٠‏ و الأعیاد التی یحتفل بها؛ 
و الأساطیر و القصص و الروایات التوارثة التی تصوغ 
غریزت العاطفیة - کلھا أحررت سمة إقایمیة خاصة . الغفوجر 
- راعی ال ماشية - الملتنقل ھی بیر بنجال و موبلاح ۔ صیاد 
السمك ۔فی سواحل کیرالا . و المراتھا - الفلاح فی الشمال 
الشرقی الرطیب . و العامل فی مصانع الصلب فی 
تشترنجان . کلھم کیقوا أنلفسهھم مطرقھم الخاصة مع نظمہم 
الملتناسقة العیة اإں الطانع المیزة للھند تعکس تنوع 
التفاعلات مین الیشر و الطسعة 

ٹالٹا اسىابع الختلفة لامواح الهحرۃ إلی شىە> القارۃ من الأقالیم 
الحیطة تھا علی مدی اکٹثر من الف سىة ؛ و الطرق العدیدة 
لتفرقھا می الاراصی الشاسعة . ئم تمرکر العناصر العرقیة 
المتلفة ھی المىاطق العدیدۃ قد خلقت فسیفساء إجتماعیة 
متمیرة مع تحمعات إقلیمیة و اندمجت سماتھا التمیرۃ 
قیما بینھا ھی الىاطق الواسعة التخللة ء و یمکن نمییز ھذہ 
التجمعات الاقلیمیة الھامة کالآتی 


)١(‏ الوب مع حطوطھا الساحلیة الطویلة التی توفر روابط 
تحریة مع شعوت عیبر الىشحار 
(۲) الشمال العریبی .مع ثفرات مناسة و مریحة لشعوب 
اراصی شاسعة فی آسیا الوسطی و الغربیة عبر الجدار 
الھملاوی فی خینر و نولان 
)٢(‏ الشمال الشرقی ٭ التی سمحت ممراتھا للشعوب المنغولیة 
بالهحرةۃ إلی الودیان و الىاطق الھملاویة یدل علی تشابك 
العناصر الشمالیة و الحنوبیة فی أحجام مختلفة و إختلاط 
تعضھا مع بعض داخل هذہ الاراصی الجصلیة 

رابعا ان تشیلات الھویات الإقلیمیة للطوائف الرراعیة فی 
المناطق الختلمة وفی المراحل امتعددة من الزمن الممتد إلی 


٦ 


علل التراث و اللوروٹ 


حوالی ۳۰۰۰ سنۃة ؛ ساهمت فی تعزیز“*الاشکال الإقلیمیة فی 

الحقل الإجتماعی و قد أصبحت عملیة تشکیل النطقة حادةۃ 

جدا بسبب إستمراریيیة التقلید التاریخی للمجتمع الزراعی 

أساسیا 

فیتضع فی صوء ما سبق أن السمات الفریدة للوضع الإجتماعی فی 
الهند لیست إمتدادا لتعددیتھا بل فی ااحقیقة ظل التنوع الإجتماعی 
قائعا علی وحدة أساسیة و تعزز بهھا مع الزمن و العوامل الؤدیة إلی 
تعزیر ھذہ الوحدۃ الأاساسیة للطبائع التمیزة الإإجتماعیة یمکن ان تنظر 
بدقة فی 


أولا رغم الاختلافات فی طبائع بيینات الناطق الختلفة ء فإن 
إنتظام الریيیاح الوسميیة للفصول بوفر عنصرا قویا 
للتجانس . و اإن تناوب الفصول الجافه و البتلة و ترکز 
الأمطار الواشبة للحياةۃ لىضعة شھور فی السنة ؛ لظاھرةۃ 
جمیع الھىد علی العموم رغم التنوع فی صخامة جفاف الوسم 
الجاف و تبلل الموسم املطیر بصورةۃ واصحة من جزء إلی جزء 
فی البلاد و تولد موسیقی و شذا قطرات الطر علی الارض 
العطشی اأستجابات عاطفيیة هائلة لدی الشعب الھندی فی کل 
مکان - من منطقة تھار الجدباء إلی الشمال الشرقی الرطب 
فتوجد نظائر لأاغانی کجری فی بھو جفور و ملھار فی براح 
فی جمیع اأجزاء الھند تقریبا و إن الزراعة التی تعیش علی 
الطر و الجتمع الریفی الذی بعتمد عليیها فی الحقیقة هبة 
للریاعح الوسميیة و قد وفر إنتشار الریاح الوسميیة ۔رغم 
العدید من التنوعات الإقلیمیة ۔ أسسا طبیعيیة لدرجة معینة 
من التحانس فی تفاعلات البشر ۔الطبیم)ة فی طول البلاد 
و عرهھا ٠‏ اذا وحدة البلاد لھا جذور قویة فی ھذہ الشارکة 

ثانیا إن الانتشار الأافقی للسمات الثقافیة و الاجتماعیة ۔ 
الإقتصادية فی اأُجزاء مختلفة من البلاد . و الأحذ والعطاء 
الستمر و دائم النمو عن طریق الاتصالات و التبادلات بین 
الأقالیم قد ولد الترکیبات الثقافیة التی وضعت بصمتھا علی 
الفنات الإقليمية و خلقت روابط قوي٤‏ للتوحی-د و التکامل 
و إن القسوی التکاملیة الھام۔۔حة للٹقاض الھندب ةۃ 
قد تولدت بالانتشسار الحیزی للتقال ید العیدی.ة )۷٥۱۱٢۷(‏ 


۷ 


ثقائنے الیہنذد 


أولا 


و البورانیة (ل٢٢۲۵۲٢۶)‏ خلال العھد القدیم نفسه مں السھول 
الجنجية الھندیة إلی الحھات الجنوبیة و الشمالیة و الشرقیة 
و بإخضاع النطقة کلھا مر کشمیر إلی کنیا کوماری و من 
الاراصی الصحراوية الجدناء فی السند إلی ودیان کامروب 
ذات اشناتات غریرة العوۃ. تحت تائیسرھا و أصبح الدور 
الوحدوی لہذا الإنتشار الأفقی قویا و دی مغزی لحد أن صارت 
له سعة لدمج عصاصر التقالید الاإقلیمیة فی نفسھا و إغناء 
نفسپا ھی هده الععلیة و قد جری العمسل فی ھذا الاخذ 
والعطاء فی مرحلتیں 

مرحلة العلیم البرھمی بواسطة اللعة السنسکریتیة التی 
وفرت رواىط وثٹيیقة للوحدۂ الثقافیة بین نخبة ممتازۃ من 
املثقفیں و رجال الدین فی البلاد ککل و فس الدور قام بھ 
الفرس و الانىحلیر فی العترات الاحیرةۃ من التاریغخ 


ٹانیا ولعلھاالاھم.وھی مرحلة التکوینات الثقافیة التی تحققت 


عن طریق تعلیمات قام بنشرھا الصوفباء و رجال دعوة 
بھکتی هی الهند الریفیة و التی ترکت اٹرا خالدا علی 
الطائع المعیرۃ هی الد و لو آن کبیسسر ‏ و ناسك: 
و توکا رام . و چشتی .و رامانوح و ریشی تکلموا فی 
لھجات محتلعه . فإں رسالتھم أساسیا کانت واحدة و ھی 
رسالۃ الوحدة و الإىساىسية و الاخوة الیشریة و لعله لا توجد 
فی أ٘یٗ مکاں ھی العالم مٹل هدہ التقالید التنوعة التی ترتبط 
بالھندوسية و ااسلام و التی تصہر بصورة قوية فی قالب 
مں عناصر مختلفة کما تتجلی فی کیر بانی ؛ و التاج محل؛ 
وراح درتاری؛و رسوم کانعرة فوحدۃة الھید متأصلة بثبات 
فی ھدا القالب ارکٹ من عناصر مختلعة 

ٹالٹا لت تطور الروائط الإاقتصادیة بین الأقالیم و ظہور 
سوق داخلی قومی حلال منتی سنة مضت أو ما یقاربھا 
رعم اختىاقھا تحت صعط التاثیرات السلىیة للاستغلال 
الإممریالی .دوراھامافی توحید البلاد و کمالاحظناء حول 
البریطانیون بالضرب فی جدور الاکتفاء الذاتی للمجتمعم 
الریھی جرءا کبیرا مں الھند الریفیة إلی سوق جمیع الہند 
مفکك جدا لذا نذلت الجھود مد ۱۹۲۷ لتصحیح الإنحرافات 
التی آنشاھا الشریطانیون ھی الھیکل الإقلمیے۔...ی للبلاد 


۸ 


علل الٹراٹ و الموروٹ 


و إسراع معدل التنمیة الإجتماعيیة ۔ الإقتصادیة و تدعیم 
السوق الحلی القومی فبذلك تعززت سس القومیة الھندیة 


إن السمات الاساسية للطبائع التمیزةۃ الاجتماعيیة للھند تبدو فی 
صورة علاقات رمریة بین القوی الطاردۃ من المرکز و القوی المائلة نحوە فی 
نظام الحکم الھندی . بسبب توازن لطیف فی الوحدة فی التنوع . 
فإنطلقت القوی ا مائلة نحو المرکز إلی الام بفضل الإنتشار الافقی للتقنیات 
و السمات الاجتماعیة ۔الاقتصادیة و الثقافیة الآخری ‏ التی جری تلقیحھا 
ھی النظم الإقلیمیہة و ساهم۔۔۔ت فی نکامل کیانات أکبر فی جانب ؛ 
و وجدت السائندة من ھذہ الانظلمة الإقلیميیة لتلعب دورھا التکاملی 
بصورة أآکٹر فعالیة فی جانب آخر تولدت القوی الطاردة من الرکز 

بسبب الاحتیاجات العديیدةۃ للنظم المتناسقة و التفاعل البشری 
داخلھا . مؤدية إلی اإستجابات إقلیعميیة محددة لاماکن متنوعة علی ھذاء 
إن تاریغ الھند ؛ بتعبیر أھم ء هو تاریخ التفاعل بین ھذین السوعین من 
القوی 

و قد أدی بزوغ سولاس مھاجنا باداز ( الأقالیم الستة عشرۃ الکبری ) 
فی حوالی القرن السادس ق م. إلی خلق طبقة اساسیة للھیکل 
الإقلیمی الھندی و اأدت نشاة الإمبراطوریة المغدية إلی إنتشار إتجاھات 
مائلة نحو المرکز فقد وصف کوشليیا ( کبیر وزراء الإمیسسراطور 
شندر جیت موریا ) الأراضی الواقعة بیں چبال الھملایاو البحر باسرھا 
بہ شکرورتی شیترا أی مملکة الإمبراطور و یمکن الملاحظ۔۔حة بان اللك 
أو الإمبراطور لم یفسد نظام الکیانات الإقلیمیۃ و إنما کل ما فعله هو أن 
فرض شيمنته عليها فتسبب سقوط الامبراطوريیة فی وجود فترة من 
التجزثة السیاسيیة و إعادة ظهور القوی الطاردة من الرکز ذھ الفترة 
التی تتراوح علی وجه التقریب بین ۷۰۰ و ۱۲۰۰م ء تعتبر أحیانا فترة 
الفساد . و لکن مثٹل ھذہ النظرۃ الضیقة تتغاصی عن الحقیقة بان الثقافات 
الإقلیميیة ازدھجتو تطورت بمعدل سریع خلال ھذه الفترة کما اشار 
الستر سبارائؤ۔إلیٗ أن ‏ الفترة من القرن السابع بعد المھسد المسیحی 
قد شھدت نشاة لغات و أداب إقلیمية و تطورھا ٣‏ و أسالیب مبتکرۃ فی 
هندسة بناء العابد بولایات غجرات و أوریسة و الھند الوسطی* 

و قد أسرعت مجیئة البتھان و الایرانیین و قبائل آسیا الوسطی 
خلال العصور الوسطی فی إحداث التاثیر الملتبادل بین القوی ا مائلة نحو 
امرکز و القوی الطاردة منه. و قد برزت الوحدة فی التنوع فی الھند علی 


۹ 


ثقافےة الوضہہہد 


مستوی عال فعلی سبیل المٹال ٠‏ کانت الأقالیم و الحافظات و اللواءات 
تقوم بی وھ العموم , علی المراتب التدرجی فی النظام الإداری بحیث 
أنھا تطورت راخل الإطار البیئی للھند علی مر الزمن. فعملیة بناء 
الإمبراطوریة قد عززت القوی ا مائلة نحو المرکز 

أفسد البریطانیون الھیکل القلیمی ااحلی لمواجھة متطلبات 
إِستغلال الشعب الھندی و تم ذلك بالطرق الأتیة 


اولا أنشنت علی التراب الھندی شبکة للنقل مرتبطة بالیة۔..لےاء 

و طاردة من الرکز معا تجزاً السوق الداخلی و صعفت القوی 

ا مائلة نحو اللرکز تحت ذلك النظام الإداری الأمر الذی أدی إلی 

التکامل الحارحی و التجزئة الداخلیة 
ٹانیا تم خلق تمییز غیر طبیعی ہیں الهںد الإمیریة و بقیة البلاد 

ممعا تجرأت اسىاطق التطورة تاریحیا فعلی سبیل الثال 

إنقطعت الشطقة التحدشة ىلعة ملیالم ؛ لتکون مالابار ؛ 

و تندمج ىاإقلیم مدراس . أما البقیة فإنضمت إلی ولایة 

ترافنکور ۔کوشیں الامیریة 
ٹالٹثا اأہىشئنت إمتزاجات غیر طبیعيیة ۔الامر الذی أدی إلی 

تکسیر الھویات الثقافیة و إدماج اجزاء عديدة فی وحدة 

واحدة عولایة حیدرآباد الأمیریة ؛ علی سبیل ا لمثال ء تکونت 

مس شرانح مں مہار اشترا ء و آندھرا ء و کرناتکا 

ھکذا . أوقم البریطاىیون الضرب .فی وقت واحد ٠‏ علی القوی 
المائلة محو الرکر و القوی الطاردة مىه فی نظام الحکم الھندی و علی 
التفاعل الصحی ہیں الائدیں, الشےء الدی کاں من عطیبۃ الجغرافیة 
و التاریح الھندیین مما ترتب أں الھند الستقلة ورثت ثقافة إقلیمیة 
مجزاۃة فکانت ھی من الىحدیات الأساسیة التی لزمت مواجھتھا بصورةۃ 
فعالے و ععلا واحھت الحرکة الوطنیة التی کانت قد تعھدت بإلغاء هھدہ 
القاطعات الإمیریه و إعادة تنظیم الولایات علی آساس لفوی .هداالتحدی 
نصورةۃ معالة إن التحطیط الإداری الحالی للھند یعکس استمراریة فدہ 
التقالید فمنذ عھد سولاس مھاچنا بادار ( الأقالیم الستة عشرۃ الکبری ) 
فی القرن السادس ق م ہلی الولابات اللسانیة فی أیامنامسلذہ*ە : 
ھو تسلسل تاریخی للاعد الجغرافی التنوع 

إن التضوغ قد تطور علی مدی آلاف من السنین و إنه یشکل القاعدة 
الاساسیة التی تقوم علیھا الأمة الھندیة فلیست الوحدة و التنوغ فی 


7 


علل التراث و الموروٹ 


الھند أشیاء معارضة تنمو علی حساب الآخر بل ھما شیثان مرتبطان 
و یعملان لاجل مکنفعة متبادلة ؛ و یحمبان و یغذیان کل منھما الآخر و إن 
أیة محاولة للمبالغة فی التشدید علی أحد منھما ؛ تکون سببا لإختلال 
التوازن الملتماسك . إن التنوعات لیست مزعجة و لا مثیرۃ للتھیج حتیٰ 
تستبعد تدریجیا من نظام الحکم ؛ کما لیست الوحدة نیرا ترمی به 
لصلحة تحریر ”"الامم و“ القومیات "و الأوطان ً المقھورة. إن الذین 
ینظرون إلی الھند ککتلة صخریة کبیرۃ و الذین یروٹھا خلیطا میکانیکیا 
لعناصر مختلفة کلاھما فی الخطا . فکل منھما لا یدرکان السمات التمیزۃ 
لنظام الحکم الھندی ؛ التی جعلت من الھند ما ھی عليه الان . إنھماو لو 
تبدوان متضادین فی الظاھر ؛ فھما تؤثران فی وحدة الھضك٘د و تکاملھا,: 
ان الھند وحدة فی التنوع ؛ و لیس باإمکاننا التغافل عن حتمیات ھذہ 
الصفة الحددة ء و إلا سنوقع انفسنا فی خطر کبیر. 5 


التفاوتال قلیمی: 


ألآن لنلقی نظرة غائرة علی ظاهھرة التفاوتات الاإقلیمية فی البلاد 
ان نقطة البدایة لبناء إطار تحلیلی فی حدودہ یمکن دراسة التفاوتات 
الإقلیمیة فی الھند بطریقة ذات معنی ا یمکن إِلا أن تکون الإعتراف 
بالحقیقة أنه رغم العدید من التعدیلات التی أدخلت فیھا منذ الإستقلال ء 
فإن الھیکل الإقلیمی للتخلف الذی أقامته القوی الاإستعماریة لمواجھة 
إحتیاجات الجھاز الإستغلالی ما یزال موجودا فی خصائمھا الأساسیة 
العدیدة . و من المکن استکشاف البعد الاقلیمی للتفاوتات فی سیاق 
الإنحرافات الدخلة فی النظام الإاقلیمی للھند تحت الحکم البہ۔۔سسریطانی 
و العوامل التی أدت إلی الإستمرار الضر۔ 

واجھت اآالھند تحدیات تصحیع اللاتوازنات و الاإنحرافات فی 
الإقتصاد اللملوروٹث. و عما یؤسف لە أن السیاسات الأاساسیة للدولة الحدیثة 
لیست موجھة نحو تحطیم الھیکل اإستعماری القدیم و إنما ھی موجھة 
نحو تبنیه نظرا لاإحتیاجات ال لمعدل الأعلی للتراکم الرأسمالی ااحلی إن 
التقصیرات الإستراتیجیة رأت الزید من الضاعفات فی الدول الحدیثة 
الإستقلال ٠‏ مٹل الھند ٠‏ ہبسبب ورائة النھج الإستعماری فی الاقتصاد 
الحیزی. ففی مثل ھذه الظروف کان من الحتم أن تبرز التفاوتات 
الإقلیمیة داخل الإقتصاد الحیزی الملفضی للتکتلات الحضریة بصورة “کبر 
رغم ظھور مراکز جدیدة معینة إستجابة للاستثمار العام الوجه. فعلی 


لی 


ثقافا الیذ _ے 


سبیل الٹال . توضع تجربة مجمعات دورجافور ۔ تشترنج.ى4٘ان و رانتشی 
أو بھیلائی أنه حتی الإستثمار العام الواسع النطاق لم یکن لە إلا تاثئیر 
جانبی علی النطقة ککل : و إن نزعة حوافز النمو الحتجزة داخل التکتل 
قد استمرت بدون قید و کذلك الھیاکل الحیزیة الفککة للتصنیع 
تعززت إلی أبعد حد ٠‏ حیث ان بھیلائی ( قطاع عام تمساعدة الاتحاد 
السوفیکی:]حتقع الََلن انی متَلقَة متخلفہ ہتشا مات سی 
و کلکوتا و دلھی ( مقر الشرکات الحتکرة و المتعددة الجنسیات ) قد وجدٹ 
السطحپات مثل الھندسة و غیرھا ر أٹھالم تکن من نضوج مجمعات 
اإنتاج الإقلیمیة و إنعا بتفریقھا و تجزئتھا عن طریق اختطاف العناصر 
البدعة و النافعة و التطورۃ للبیروت الکبری و المتعددة الجنسبات من 
المناطق التخلفة و کذلك ىادرا ما خلق الإستثمار العام فی الزراعة اُثرا 
مغایرا فعلی سبیل الٹال ٠‏ اأبرزت فکرة برنامج مجموعة الأصناف 
العالیة الانتاج الواردة فی إستراتیجیة الثورة الخضراء تفاولات إقلیمیة 
حادة بسپت تعرکز المواد الأساسیة الدعمة مالٰیا من قبل الدولة علی نحو 
کبیر فی جیوب الحدودة غمرۃ اخری لم تظھر النتائج الرجوة من ھذا 
التطبیق المرکز للرأاسمال العام فی الجیوب الاختارةۃ و لم تصلع نظریة 
السمیة الإقلیعمیة ذات الطبیعة ۔ الانجلوایسکسونیة فیما بتعلق بالھند. 
و لاسباب مماثلة فشلت إستراتیجیة تنمیة الناطق التخلفة التی بداتھا 
و کفلتھا لجنة التخطیط فی الاتیان بستائج مرجوۃ . 

إِن التحدی الىاشیء عن برور التفاوتات الاقلیمیة ؛ علی أی حال 
مقلق جدا و یجب مواجھته بسیاسة متطلعة نحو الامام و هادفة إلی 
تنمیة إقلیمیة متوارنة إِن زیاد معالیة الچھد الاقلیمی بإعتبارہ جزہا 
متمعا للاقسام القطاعیة سوف تؤدی إلی تخصص الأقالبم فی الساعی 
التنمویة عن طریق ریادة الدورات الإنتاجیة القائمة علی الموارد و نضوج 
الشاطق الإقتصادیة و إنھذا سوف بزدی . فی نفس الوقت و بصورۃ 
حتمیة , إلی تدعیم السوق امحلی و تعزیز الإعتماد فیما بین الأقالیم فی 
البلاد فعلی ھذا یسیر التمایز و التکامل معا داخل الععلیة التنمویة 
مساعدا و معززا بعضه بعضا 

وھی ھذا السیاق تفقد الملطالبة بامزیسد من السلطة للولایات 
أو للمرکز أھمیتھا و لو سارت التنمیة علی أساس التقسیم الاقلیمی 
للجھد و مىضوج مناطق إقتصادیة ؛ فتصبح کل من الولایات و المرکز قویة, 
ااول عن طریق التخصص/لتمایز و الاخیر عسن طریق الإعتبار 
التبادل /التکامل و إذا کانت حوافز التسمیة صعیفة و عملیة تشکیل 


شی 


علل التراث و الوروثٹ 


الناطق فاقدة الحیویة ؛ فتکون کل من الولایات و الرکز ضعیفة و غیر 
راسخة: إن أقوی مرگز و الولایات ۔کما ھی فی الولایات المتحدة و الإتحاد 
السوفیتی ۔ کلتاھعما ذات طبیعة فدرالیة مع وحدات فدرالیة قویة مع 
حق الانفصال فیما بتعلق بالاخیر فی أوغندا فی عھد عیدی أمین لم تکن 
حکومة مرکزیة قویة و لا ولایات قویة ء لذلك کانت عرصة لتکون بیدقا نی 
لعبة الجبار ففی سیاق التنعیة ؛ تمارس السلطة اجعل النمو أقرب ما 
یکون إلی الکمال مع العدالة و لیس علی أساسات تقسیم الفنائم بین 
السیطرین علی السلطة اما فیما یتعلق بباکستان فإن المطالبة بالمزید 
من السلطة للاقالیم لھا جذورعمیقة لا فی الینجاب : الإقلیم المتقدم ١‏ و انما 
فی الاقالیم الاقل نموا مٹل بلوچستان و الأقالیم الشرقی الشمعالی 
الغربی و فیما یتعلق بالھند إن ا مطالبة مرکزۃ فی الغالب فی الولایات 
الاکٹر تقدما نسبیا مٹل البنج]ؿ٘اب و تامیل نادو و الیتقال الفرىیسۃة 
و لیست فی الولایة الاقل تقادنسى۹ا مثل اترابسرادیش و بیھسسار 
أو مادھیابرادیش حتسی فی الولایسة التخلفضسة حدا نسبیسا مثٹل 
جاور کشمیں ا قھثاك خرکة شعیبة لہعل مُنعلقة داع تمت إدارة 
ائرکز فالاقتصاد السیاسی وراء اللطالبة بالزید من السلطة للولایات / 
الأقالیم لیس طبعا فی الھند و باکستان واحداء 


نجو وجمٰة نظر قو میة : 


فی صوء ما سلف ء إذن ما هو النھج الذی پنبغی ان نسلک لفھم 
موضوع التنوع و التفارت فی الھند ؟ إِن إردھار التنوعات الثقائیة داخل 
إطار ہیئة ھندیة میزة إیجابیة و تعکس من خلالھا وحدة الھند فالحاولات 
'لتھنید ' الھنود بإسم الوحدة أمر یدعو إلی الأسف و مثاله کقطم جزء 
من الوطن أو تفتیت الوحدة علی ھذا ء التھاوتات الإقلیمیة نتیجة لاوضاع 
مستمرۃ للتخلف و إن تقلیل التخلف هو اأحد الھمات الرئیسیة للتحول 
الإجنماعی الإقتصادی فینبفی أن توجه السیاسات القومبة ٹحو ازدھار 
التنوع و تقلیل عدم التساری داخل الإطار القومی للتمابیز المتکامل مع 

فی ھذا الصدد نری ان التناقض فی النزعة إلی التمرکز و إبطال 
الرکزیة ء تناقض کاذب. آنه یصع بصورة خاصة فیعا یتعلق بتنمیة 
الورد . فإذا أعتبرت میاہ الاٹھار الشمالیة الغربیة : التی ھی فی الغالب 
سن تزیان الکلع فوق جبال الھعلایا ء ملکیة للبتجاب :و الزیت الستخرج 


١ 


ثقافےۓ الھظے 


فی اعالی عومبائی لمھاراشترا ء إدں تکون التىمیة الاقلیمیة و القومیة 
کدلك فی خطر کبیر إن اللامرکزیة لسست سحرا. و گذلك الرکریة 
لیست کلعة شقشیحة ‏ ہل کلتافما وجھاں لصورۃ التىمية الواحدة ھباك 
ایوجد شیء من العوضی و یمکن تحستب فی شداالتساں وی أن 
اللامرکزیة تعرف بطریقة سلنيیة بمعتی انپا تعیدهہ عں الرکر و لا 
بطریقة إیجابیة بمسی إشتراك الشعتب ھی صع القرارات التی توثر 
حیاته ١و‏ التمتع بالسلطات التتعیدیة و لو جری تعریفھا ھکدا . فیصل 
الواحد إلی قالب یترك من أظمة ذات إعتعادات متبادلة تتشابك بعضھا 
ببعض فی نظم اکبر کانظمة فرعية لھا و مجالات داخل مجالات ان 
جاذبیة القمر محصورة داخل نلاق الأرض وھی بدورھا محصورۃ داخل 
نطاق الشمس و ھی لیست دوائر مقصورۃ و مساریة ذات التاثیر 
التبادل و إنما ھی نظام متعدد املستوی و مراتب متسلسلة مترکبیة من 
نظم فرعیة و إن التاثیر الشسبی الذی تحدثه کل منھما فی الوصع 
الذکور انفا . یتوقف علی بوعيیة الإرتباط العین إن الشمس آقوی جدا 
من القعر ؛ و لکن القمر یحدث اثٹرا کبیرا بالنسبة للشمس علی ظاھرة 
الد و الحزر علی الکرۃ الارصیة 

ففی صوء الفھوم الذی تحدد آنفا ء سیکون من الخطا تقلیل تعقیدات 
عملیۃ التمایر المترابط فی مجتمع تام بشان مسالة العلاقات بین الرکز 
و الولایات فمخل ھذا التقلیل یمکن أن یکون له مبرر لحد ما علی أُسس 
قضائیة ؛ لو کانت الھند فیدرالیة و لکن الأمر لیس کذلك الھند دولة 
إتحادیة و لیست فیدرالية للولایات ھذاالفرق جوھری إن السیادۃ فی 
ید شعب الہھند الذی منح لنفسه دستورا و سلطات الولایات و مجالس 
الدیریات أو القری کلهھا مستمدةۃ من سیادة ً نحن شعب الهند . وفی 
حالة الفیدرالیة ؛ تبقی السیادة فی أیدی رجال الوحدات الفیدرالی سے . 
و سلطات الرکز تستمد من السیادات العدیدۃ 

علی هذا تدور الناقشة الراھنة حول السلطات النسبیة للسعهرکز 
و الولایات : داحل إطار للاختلال الوظیفی للمرجع و یمکن إدراك تعقیدات 
مشکلات التمایز الترابط إدراکا کاملا داخل إطار نظام متعدد الستوی 
للحکم الداتی و‌ مسنولیات من الافراد و الاسرةۃ و القریة / البلد:/ 
الدیة/ و الدینة الرئیسیة و القاطعة و المدیریة و الولایة التفضرعة 
و الولایة و الىطقة إلی الأمة و فی الحقیقة إلی الکرۃ الأارضیحة و النظام 
التناسق و کل واحدة مدھا لە حکم ذاتی و ھی مسزلة عن حکمھا الذاتی ٠‏ 
حیث آں الإىسان الألی فقط لا یکون محسوبا و الأرقاء فقط لایکون لھم حکم 
داتی علی هداء ان ععلیة تنذنمیا التمایز المترابط أمر میسسور ؛ 
و التحصص یتطور بالتعاون مع الاعتماد التبادل ' و الحکم الذاتی یزدھر 
مع السئولیة ترادفیا 


تعریب شمیمالحسن أمانة الله 


٤ 


مفھوم الدیانة عند رادھا کریشنان 


بقلم : البروفیسور دي . بي . تشاتوبادیا 


ان الفلسفة الھندیة التقلیدیة لھا میرة محددة خاصة بھاء و قد ادعت 
مختلف النظم الفلسفیة الارٹوذکسیة المزعومة بانتماٹھا إلی فیداس 
( ۷۶۵۵) حتی أن النظےم التقلیدیة (1۷۵۰۱۸۵) کمٹل ا لمذھب الجینسی 
( ۰أ181(0) و المذھب البوڈذی ( 80۵0٦۰٦٦‏ ) لم تدع بکونھا أصلیا لعدم وجود 
أیة صلة تاریخیة فکریة لھا بالماصی ۰ و اذا تکلمنا بالتحدید فنستطیع أن 
نقول إنە لا یمکن أن یکون هنالك أی نطق فکری و لە اصالة قاطعة وفی 
اععالنا الفکریة سواء ا کانت فلسفية أو علعبة ندین کٹیرا لغیرنا من 
نفس ااجتمع و نفس التقالید لن الرء مھما کان مفکرا أصلیا لایستطیع 
أن بیعمل بنجاع فی فراغ إجتماعی ذلك ان الجتمع الذی هو من ثفالة 
التاریغ یتکون دوما من متخلفات ال ماصی کما اں الافکار التقلیدیة تتخذ 
صفة جدلیة مع مرور الزمن و نتیجة للتفاعل الثقافی و لذلك فقد 
أصبحت الأفکار التی لم تقبل اأی جدل فیھا بالامس مں معضلات الیوم 
حتی أن الثورات التی نسبت إلی کوبرنیکوس ))'006۲01۷١(‏ و نیوتون 
)18۶۷/۱٥۲ (‏ و مارکس (۴٢3۸8)ر‏ اینستائن (610:1010)ء علی سبیل المٹال: 
ھی من الاستعارات الثقفة حیث أن کلا من ھؤلاء ً الثوریین ثبت 
تاریخیا انه اعترف بعدیونیته الفکریة لاسلاف 

وویمکن ان نمد هذه النقطة العامةء و ذلك بعد تعدبلات لازمة: إلی 
أشکال النطق الاکٹر دقة فی مم البشر و لما أقول ذلك اصع فی ذھنی اولا 
الاشکال الجعالیة و الأخلاقیة و الدینیة للتجربة ٠‏ و یستطیع الناقد 
الفطین أن یبرھن بسھولة کیف ان الاعمسال الابداعبة لشیکسبیر 
۰٢8:٥ (‏ 588۸) ر جوتی (٭00۰۷0۲) و طاغور ٥٥80۲د1)‏ قد تاثرت بملك 
الازمنة و الاماکن و البيئة التی عاشوا فیا بعیدا عں الششك فی صحة 
أصلیة ھؤلاء الادباء و ینطبق نفس القول علی العظماء مں مُعلمي الدین 


ثقافة الھذ سے 


کبوذا و سیدنا السیح و الرسول محمد (ص) ؛ و علی الرغم من أنھم 
لیسوا مهتمین علی درجة کبيیرۃ ىالیزة النتظمة أو الجدارةۃ النطقیة 
لآراٹھم الا أن العلقین و المفسرین قد بذلوا قصاری جھودھم لیٹبتوا أن 
آراءھم و وجھات نظرھم کانت مبنیة علی الاسس الغلسفیة و الدقة 
الشىطقیة و مما یلفت النظر أن مختلف النظم و فروغع الظم قد برزت 
فیما معد من آراءھم بالذات و استنادا علی کل ھذہ الحقائق العروفة 
أحاول ان أقول ببساطة أنه علی صوء مشاکل و مسائل جدیدۃ یضفی نفس 
الرأی علی تفاسیر جدیدة ھی تقلیدیة و منتدعة و حتی ثوریة فی آن 


واجد 
لقد قعت باثارة القضیية عمدا و حصوصا فی سیاق رادھا کریشنان: 
ذلك أنه مازال یتعرض لتفسیر خاطی: و أيیضا بطریقة مختلفضسة 


و متەاقضة ٠و‏ بيٹنھا حظیت قلسفتثه نشرف شمولها فی | مکتبة 
الفلاسفۃ الاحیاء إلی جانب فلسفة راسیسٹعل (|ا٭٭80)و وانت هھیہد 
( (٭۱۱۳ا۷۷) و ایسنتائن وبوبر (6۴۲م۲) و سارتر )858۲۲٢۲(‏ اعطاہ 
بعض من اُبناء ىلادہ؛ الھندہ مقاما أقل سخاء مما اعطوہ لأولك الجبابرة: 
کما یصرف بعض مں العلقین النظر عنه معتبرا أیاہ کٴْ مجرد مفسر ٭ 
و قد وصف أیضا فی بعض الاحیان بأنه مجرد ' ضابط اتصال ٭ بین 
قلسفة الغرب و الشرق. و هنالك البعض الآخر الڈذی اعتبرهہ مؤرخ 
الفلسضض9س.ة و لیس العیلسوف نفسهە و لکن اذا فھم بطریقة صحیحة فان 
هدہ الأاوصاف المتمیرة پچت الا تفسر بالضرورۃة ىاتھا سلبية أو ازدرائیة 
لے بمکن ان یکون الرء فیلسوفا بارزا إالی جانب کونه مؤرخا 
للفلسفض۱1 و نستطیع أن نستشھد ب ھیجیل (|11:82۶) و راسیل اللذین 
بقدمان خیر مثال فی هدا اللضمار ثانیا یستطیع المرء أن یکون مفسسرا 
کر رر تا یں س سور سی کور ای او وت 
کثیرۃ لفلاسفےة أوروبا القدمساء و الحدٹین علی السسواء و قد صسدق 
وانت شید لا قال ان مائتی عام من الفلسفة الأوروبیة لیست الا سلسلة 
من الھوامش علی افلاطون و ھکذا یستطیع الرء أن یؤکد بکل تبریر أن 
حزءا کبیرا من الفلسفة الھندیة القدیمة منھا و الحدیشة متاصل فی 
فبداس حیث أن کلا من عیداس ‏ و کتاب أفلاطون ال اسمی ( ۷۰ ع٥‏ ا018 ) 
تضمىس محاصیل شاملة من عدة مجالات و عدة أجیال و ان الشخص الذی 
یستطیع أن یوجد کل ھذہ الافکار و یفسرھا بترابط منعلقی ثم یقتیبس 
بعض البادیء الاساسيیة منھا لھو جدیر بالاعتراف بکونه فیلسوفا 
صحیحا ذلك أن عملیة اقامة صلة مین مختلف النظم و مختلف التفاسیر 


"٦ 


مفھوم الدیاىة عند رادھا کریشنان 


للنظام ذاته و الذی ینتمی إلی مختلف العھود و الثقافات ھی من الاعمال 
الشاقة حقاً و تتطلب ثقافة عالیة و دھاء بارعاء و ما انظر بدقة فی وصف 
رادھا کریشنان الذی اعتبرہ أقل سخاء مما یجب ان یکون لا أجد بعض 
الفضائل الایجابیة فیه 

و علاوۃ علی ذلك یعود إلی ذھنی النمط الھندی الاساسی للتفلسف 
الڈذی یتبناہ الفکر الاکٹثٹر ابداعاو اصالة مع عدم الادعاء بان مایقوله هو 
مجرد فکرۃ مستقلة عن غيیرە تماماء و فی بادیء الامر هو یعبے إلاھأاما 
و استاذہء و کذلك التقالید التی بنتمی إليھاء و من الطریف انەه یحلف 
باستاذہ و فی الوقت نفسه بنتقدہ و حتی یتخطی ذلك و احیانا یحطمه 
ایضاء و إن ھذا الاسلوب الانتقادی الابداعی للتفسیر یضیف بعدا جدیدا 
إلی النمط التفسیری الھندی, و لا أتردد فی القول ان رادھا کریشنضان 
قد تفلسف متبعا التقالید الھندیة الرائعة تارةۃ منتقدا اساتذه و تارة 
آخری متبعا أیاھم مستفھما ٹم یعبد بناءھم بصورۃ ابداعیة لذافان أی 
وصف لە بطریقة عشوائیة لن یکون جائرا فحسب بل و سیکون متناقضا 
مع مجموعة هائلة من المؤلفات التی ترکھاوراءہ 

و لا ینکر رادھا کریشنان ابدا للعظماء من فلاسفة الھند و العالم 
الغربی و لکن الشیء الوحید الذی بدعی به حقاو یؤکد عليه هو اصالة 
تفسیرہ الذی یبنیه علی أسس تجاربه الروحیة علی حد قوله 


علی الرغم من اننی معجب بکبار الفکریسن 
القدمساء مذهم و الحدثيین سواء أ کانوا من الشسرق 
أو الغرب الا أننی لا أستطیع أن أقول اننی من متبعي 
أحد منھم راضیا بتعالیمه کلھاءو لا أقصد بذلك اننی 
رفضت التعلم من الآخرژل0ن اذ اننی لم أتاثٹر بھسم 
و ہینھا أنا استلھمت بصورة کبيیرۃ من أفکار کل 
هؤلاء الرجال الذین قمت بمطالعتھم لا تنسجم افکاری 
مع أي نمط تقلیدی محدد لان أفکاری کان لھا مصدر آخر 
إذ أنھا نبعت من تجاربی الخاصة التی لیست مثلما 
بکون الحصول عليه بمجرد الطالعة و القراءة: انھا 
حصیلة التجارب الروحیة قبل أن تکون قد اسننتجت 
من القدمات الؤکدة منطقیاء و ان الفلسفة انما ھی من 
نتاج مواجھتنا اکٹر عما :تکون ھی نتیجة للمطالعة 
التاریخیة لثل ھذہ الواجھات ٴ 


۷ 


ثقافے الپضظ لد 


و ما کان رادھا کریشنان متائرا بتقلیدین مختلفین من العقیدة 
و الفلسفة الھندوسیة و السیحیة فقد شعر بشیء من الاثارة فی قرارة 
نفسه لانه من العلوم أن عقل الانسان یتکیف بصورة مختلفة بالقوی 
الثٹقافیة ذاتھاء و من الحقائق العادیة ان الفکرین یخاطبون أنفسہم 
بمختلف الاسئلة و ھم یتعایشون فی نفس العھد محاطین ہمشاکل متماثلة 
ومن البدیھی انھم یتوصلون إلی استنتاجات مختلفةء و کل ھذہ الاشیاء 
تبین بطریقةء أو بآخری اصالة المفکرین البدعصعین و یمکن القول عن 
رادھا کریشنان بأنه قد تاثر فعلا بقضایا و مشاکل العھد الذی عاش فيه 
غیر انه لم یغرق فیھا أبدا 

و خلافا لوجھة نظر معظم المعاصرین الھنود أری ان رادھا کریشنان 
مہتم بالفلسفة الھندیة کشیء محسوس و انه لا یقدم مجرد بیان تفسیری 
عن العناصر اليتة فیھاء و اذا کان ' کروسی " (٭٭٥٥٥)‏ قد برٗر التمییز 
بین الحي و الیت عن ھیجیل ”فی عھدہ فقد کان رادھا کریشنان الڈی 
هو أحدث عھدا من الفیلسوف الایطالی المٹالی قد برر حق التبریر فی 
فرز العناصر الحیة من الثقافة الھندیة مما ھی الیتة فيھاء و ان تفسیرہ 
للثقافة الھندیة ہصفة عامة و فلسفتھا بصفة خاصة لیس میکانیکیا بل انه 
یتخد شکلا تحویلیا ابداعیا لتلك الثٹقافة 

ان التاریخ لە صفة متعاصرۃ اذا فھم صحیحا لأنه لا یتمشی متھا 
جیداء و لکن العصریة التاریخیة معرصة لتفسیر صحیح و تفسیر کاذب 
فی ان واحد و رادھا کریشنان یبعد نفسه عں التفسیر الکاذب الذی 
یسوق الحاصر إلی الماصی و بذھب بافکار المؤرح العصری إلی فکرة 
الاضی؛ و فی ھذا الضمار یلفت رادھا کریشنان انتباھنا ء مثلا: إلی 
کتاب ' ۹۸8۷۸۲۸۸۹۸۷۱۸5۸۸۱68۸۲۸ ' للمؤلف ٭ٴ ۷٥۸٥3۷۸‏ ' الذی کان 
ینتمی إلی ۷۰۵۵٢‏ :- فانه یقدم أفکار الآخرین کما انھم یتلمسون 
طریقھم إلی " ۷۵۵۸۱۵ ۸۵۷۵۱۱٣‏ "ء و کذلك بیعطی تاریخ الفلسفة الغربیة 
لھیجیل انطباعا کانبا فی ان الجمیع الذین عاشوا قبل ' ھیجيل ' 
کانوا من الأوائل من حیث الزمان ( کما راد المعبود ) و مقابل ھذا الوقف 
الغرض و التوجیه المتعجرف یدافع رادھا کریشنان عن الصفة الایٹاریة 
الفکریة او التواصع التی یجب ان توجد فی مؤرخ القلسفة 

و بالناسبة یستخدم رادھا کریشنان اأسلوبه التمیز فی رد تلك 
الاشاعة الکاذیة التی تأتی جذورھا من الغرب و التی عررفا ھیجیل ' 
نفسه بان الشعب الھندی خال من الوعی التاریخی. 

و ما أقول إن الأسلوب الذی یتبناہ رادھا کریشنان فی تفلسف 


۸ 


: مفھوم الدیانة عند رادھا کریشنان 


تاریغ الثقافة الھندیة اعنی بذلك شینا محددا فی نھنی آخذا بنظر 
الاعتبار ان من اکبر النظم الفلسفیة الارثوذکسیےة الھندیة سی 
٭” ۲٣۲۷۸۰۸۱۱۱١۱١۸۵‏ ٭ التی تتناول فی الأاصل مشاکل تفسیر النصوص 
القديعة بدقة: و فی ھذا الجال یمکنك ان تعدد نطاق مفھوم ٭ النصوص 
القدیمة ' بشمول الٹار و اللاضی الخاص بعلم الانسان و الاحداث التاریخیة 
و الوثائق الاخری و اللغات القديعة . بالاختصار ان الؤرغ یجد نفسه 
مضطرا لتفسیر کلعات و اعمال الناس الذین لم یعودوا موجودین فی 
العالمء عليه فانه من اللستحیل اعادة بناء اللاصی بصورة معقولة الا اذا 
لجانا إلی ھذا الاسلوب من التفسیر,: و اذا اردنا ان نضیف صفة العقولیة 
إلی التاریخ فعا علینا الا ان نسترد بصورۃ أو باخری المفھوم امراد لہڈا 
التاریغ و بکلعات و اعمال الناس. و فی ععليه الاسترداد بترتب بناء 
جسر بین ارادة الناس الغائبین عن المسرح العالمی و بین المؤْرخ الملعاصر 
نفسه ؛ علعا بانه بمرور الزمن تفقد الکلمات نفسھا معانیھا القدیمة لتکتب 
لھا معان جدیدة و تفھم نفس الملشاکل بصورةۃ مختلفة مع اعطاء جواب جدید 
لھا کما تخضع مشاکل الحیاۃ نفسھا ببعض التغییرات أو تتحول مراکز 
الاھتمام بھا علی الاقل 

یقول ٴ٭ 1811110701 ' عن خمس مراحل لعمليیة التفسیرہ أولا ان الحاجة 
بالذات للتفسیر تتأاصل فی نوغ من الغعوض للمعانی . و ادا کان مفھوم 
نص ما واضحا و جلیا فلا یدعو إلی أی نوغ من التفسیر؛ و الرحلة الثانیة 
تتعلق بالشك فی صحۃة تفسیر محدد من بین تفاسیر عدیدة متوفرةء؛ فلا 
یکفی ان یکون هھنالك موضوع للتفسیر فقط لان الفسر یقف وجھا لوجه 
امام مسالة اجراء التمییز بین الفھوم الصحیح و المعنی الخاطیء ۰ ٹالٹا 
کلما ینشغل المفسر التاریخی بمھمة ایجاد مفھوم صحیح بطلب منە اجراء 
الفحص ٹم التردید للتفاسیر التناوبة حیث انه لا مناص للادعات 
التنافسة التی تستند إلی مختلف الحجج و الاعتبارات من ان تدرس 
بدقة مع ایجاد جوا لها بصورة مقنعة:؛ و تعتبر ھذه الطریقة المرحلة 
الرابعة للتفسیر و تسمی ٭ ۲900٥االا‏ " و ان الدحض للتفاسیر المتنافسة 
لن یکون کافیا و الذی یجب ان یتم تحقیقه هو یتمٹل فی ٴ (0۱:18 ّ أی 
اجراء التاکید و التحدید للتفسیر الصحیح, ان ھذہ العملیة التی تشتمل 
خمس مراحل تدعی ' ٢۵0۱۴۵۲۵۵۵۲ھ ٠"‏ 

وفیما بتعلق بفن التفسیر الصحیحح فلیس ھهھناك ٭ 18۱۲٥٥۸1‏ ٭ 
و اتباعے من امثال ” سسابارا ( 58088:8)و: کومساریلا آ ( ۴0018018 ) 
و “ برابھا کارا " ( ۶۲٥۵٥٥۵۸8٥٢‏ ) فقط و انما الآخرون الکٹیروں من الفلاسفة 


۹ 


الھنود قد کتبوا بغزارةۃ عن هدا الفن ٠‏ و ھنا أرید ان الفغت انتباہ القاریء 
إلی ىقطة واحدة فقط مما کتبهە " سابارا حیث یشیر إلی الوصع التسائل 
عن العقیدة ( :002ا ) ر بتعبیر آخر یمکن القول ان ( 1٥٭د3(ال‏ - 0۱18د01) 
تسبقھا و تلازمھا رغبة فی المعرفة و ما لم تتضح للذھن ارادة الؤرغ 
و کذلك السؤال الناتج عن ھذہ الارادةۃ فکل ما یقوله لا یکشف النقاب عن 
مغزی التاریخ امعنی. و یقول ٭ ٥٥١٥۵‏ 8۷٥؛اا١)‏ ٭ مؤکدا نقطة متشابھة ان 
التاریخ ما هو الا مغامرۃ ملیئة بالسؤال و الجواب حیث بتطلب احضار 
الوٹائق القدیمة و الآثار امام اللؤرخ حتی یتسنی لە الردَ علی الاسئلة 
الحددةء و أحاول ان أوکد علی ھذە النقطة بطریقة مختلفة عندما أقول إن 
اللؤرغ هو بمثاة حسر قائم بین الملاصی و الحاصر, و بيینعا ھو یواجه 
مشاکل الزمن الذی یعیش فيه ینظر إلی الوراء لیتشاور مع ماضيه طالبا 
منه الطھور امامه لیساعدہ فی الرّد علی الاسئلة الحاصرۃة حتی یستطیع 
آن یشق طریقە إلی الستقبل 

و حیث ان رادھا کریشنان متہم بالغیبیة العویصة و الثالیة 
الغامضة فی العصر الحاصر التسم بالعنف و الفقر و قمع حقوق الانسان 
نکل قساوة فیطور اھتمامه حتی یعطی مغزی لادراکه لتاریخ الفلسفة 
الھندیة أو بالأحری لتاریح الثقافة الھندیة و ما یعجزہ کثٹیرا هو الارباك 
فی الافکار و نزعة الریبة التی تنتج عىھا فی اذھان ملایین البشر 


ان اکىر اھتمامی قد تبلور فی القیام بمحاولة لاعادۃ 
شعور بالقیم الروحيه فی الأشحاص البعدین عن 
اوطانھم لاسباب عقائدیة و الذین یکافحنون باستمرار 
مں اجل الحصول علی مآو غیر مستقرة داخل الخیمات 
الطارت للاداب و العلوم و الفاشستدرسٌۓٌ و النازیة 
و الانسانیستۓ و الشیوعب) ' 


و بالنسبة لرادھا کریشان یبدو الملشھد الحالی و کانه مشوش لان 
الملاییں من عامة الشعب لا یعرفون کیف انھم سیتوصلون إلی الطریق 
الؤدی إلی الطمانینة و السلام و الانجاز و هھم محاصرون بالتیارات 
امتعارصة مختلف الثقافات الجمالیة و الاخلاقیي _-ة و العلمیة و الانسانیة 
و التحرریة و الدکتاتوریة : حتی أن اھداف الحیاۃ تظل غامضحۓ اماعھم؛ 
و تحت التاثیر القوی لوسائل الاعلام الالیکترونیة و الطبوعة تخضعم 
جداول القیم و الافضلیات للناس, سواء أ کانوا أغنیاء أُو فقراء ؛ مشقفەن 


٢ 


مفھوم الدیانة عند رادھا کریشناں 


أو جھلاءء لتغییر سریع و هھنالك بعض منھم یختار الٹقافة الجمالیےة ء 
و ھزلاء الألشخاص بھیمون بکل ماھو جمیل و جذاب بصرف النظر عما 
اذا کان ذلك صحیحا أو خاطا اخلاقیا أو غیر اخلاقی, و ان شعبیة 
مختلف انواغع الترفیه کانت سینمائیة أو موسیقیة او کانت تتعلق 
بالرقصں أو السرع و استعداد الناس للانفاق علیھا ھی التی تثیر 
الدھشة حقاء و قد فقد معظم مروجی و مؤیدی الفنون اھتعامھم 
بالاخلاقیات حتی ان عددا منھم یؤاٹرون العلوم علی الفنون مفتکرین ان 
العلوم ترمز إلی المنزلة و تجسد السحر فی العصر الحدیث: کما یوجد 
ھنالك شعور خاطیء عن الروع العلمیح بانھا تروٴج الشك بالضسرورة: 
و لیس من الدھش بتاتا ان الکٹیرین یبحٹون فی العلوم و التکنولوجیا 
دواء لکل داءء و اولنك الذین یبدون عدم اھتمامهم نسبیا بشتی آنواع 
الثقافة الجمالیة أو الأاخلاقیة یفتکرون ان النمط السیاسی و الاقتصادی 
هو الھم فی تحقیق أو احباط مقاصد الحیاة الانسانیةء و تحت التاثیر 
الشامل الذی تخلقه العلوم و التکنولوجیا تتعرض العزلۃ التی یحتاجھا 
البشر لنوع من الانتھاك کما و تزول المسافة التی تقوم بین فردین, و ما 
هو الأسوأ منە ان کرامة الفرد بالذات ھی معرصۃة للتھدید فنحن نصبح 
تدریجيا کالنحلة فی خلیتھا أو النملة فی کثیبها. و ان الجتمع 
الاستبدادی الناتچ عن ھذا الوضع انما هو خانق و ان الفاشستیة قد أصابت 
البشریة بای لفترة طویلة من الزمن 

و بالنسبة لرادھا کریشنان فانه بعتبر ان الفنسون و العسلوم 
و الاستبدادیة بمختلف أنواعھا ما ھی إلا ٭ مخیمات الطواریء للاجئیین " 
و ان الخیمات التی تلتجی* الیھا انما ھی موقتة و محفوفة بالخاصسرء 
و لیس ھذا فحسب بل انە لا یقبل بالفلسفة الانسانیة بمختلف أنواعھا 
سواء أ کانت فوضوبة أو مارکسية لانەه یری ان تعفرد الرء علی الصفة 
الجماعیة یحتمل ان یکون مفرضا و أنانیا و ضیق الھدف ما لم یصبغ 
بالروح الجماعيیة و علی المرء الا یندفع من الاستبدادیة إلی الفلسفة 
الانسانیة العاطفیة التی لیست إِلاً مخیما آخر للاجئیین 

و من الجدیر باللاحظة ان رادھا کریشنان کان متاٹرا عمیق الاثر 
باٹذین من معاصريه ھما طاغور و غاندی و قد کتب عنھما باسھاب 
لأنھما کانا من الحبین للجنس البشری, و ۸۷۲۰٦0 ٠‏ :8۶ ٭ هو العاصر 
الآخر من نفس القبیل الذی یشیر إليه رادھا کریشنان فی مؤلفاته بصفة 
عابرة, و یستطیع المرء ان یستمم فی کتاب رادھا کریشنان المعضون 
” مذھب الروح " إلی صدی واضح ے منطئقة من کتاب طاغسور المعنون 


۲۲۱ 


ٹثقافے الپذخ ہد 


٭ مذھب الانسان ٭ و کتاب غاندی السمی " المذھب الھندوسی و کتاب 
۸۷۳۲۰۵٦89٥‏ 801 ٭ المعنون ٭ مذھب الانسانیة " 

و أثناء عملیة توضیح مفھوم ٭ طبیعة الانسان "یلاحظ طاغور انە ما 
یکون المرء واعیا کل الوعی علی ذاته فھو یدرك أیضا روح الوحدة الغامضة 
التی تکمن فی الاجتمع و أفراد و انه لا یجد أی تناقض بین ما هو 
انفرادی و عالمي و کذلك بین الألھة القبلیة و ما یسمیه إِله الرہ؛ و لقد شعر 
الانسان بطریقة أو بأخری بان الروح الشاملة ھذہ التی تکمن فی الوحدة 
تتحلی ہمیزة إلاھیة تستطیع ان تطالب بالتضحیة بکل ما هو انفرادی فی 
ھذا الانسان اأخذا بعین الاعتبار ان أسمی معان للحياۃ تکمن فی ھذہ 
الروع و تسمو فوق ذاته الحدودۃ ممثلة حریته علی أحسن وجھھا. 

وٴفی مراج مماٹل إلی حدمسایصف غاندی نفسه> بانه ٭ ۸۷۸۵۷۸۱۰۸“ 
و "!9۷۵۸ ٭ فی وقت واحد و اأایضا یناصر تعددیتة الجوانب للحقیق ة 
۸۲0٥٥٥٥۷۵٥۸ (‏ ) و یمیز ہین ملاحظت الخاصة بالصدق و تصور الفیلسوف 
العالم قائلا بان تعددیة الجوانب التی یؤمن بھا انما ھی ناتجة عن عقیدته 
بالصدق ( ۷۵ا88 ) و اللاعصف ( ۸۲۱۲۲۵ )ء فبالنسبة لە ہکون الصدق 
تجسیدا للالء و اللاعنف إنما ھو الطبیعة الصحیحة و الحنونة التی ھی 
رمز البشر و لذلك یری صورۃة الإله فی وجه الانسان و حتی ان اوللك 
الذین ینکرون وجود الإله یجدون أنفسھم فیە؛ و یمکن القول بتعبیر آخر 
ان غاندی برتبط نفسه> بالوحدة الروحانیة الکائنة فی جمیع الانسان 
بصرف النظر عن جنسیتھم و عقیدتھم. 

أما ٭ ۸0۳۲۱۵۱۱۲۶٥0٥۷‏ :58۶ ٭ فھو برفض ' النظرة الفکریة و العاطفية ٭ 
مذھب الانسانیة و التی یقول عنھا بانھا موجودة منذ قرون عدیدۃ ووافی 
مختلف الاشکال و لکن دون ان تستطیع ان تجعل الناس یعتقدون بہڈا 
الٹل و یمارسونه بانفسھمء و بیکمن ‏ عدو ‏ ' جمیع المذاعب الحقیقیية فی 

آىانیة الانسان ٘ء و ما یستطیع الرء ان یتخلص من فذہ الانانیة فیبدا 
شعورہ بان ً الحریة و املساواۃ و الاخاء إنما ھی من صفات الربوبیة للروح 
و انە لایمکن تحقیقف(ا حقا من خلال مظاھسر الجتمع ؛ و حسب تصور 
7 ۸0 9 ٴ فان الرسالة الثلاثیة للفکرۃ الانسانیة یمکن ان توجد فی 
الاخاء, "و لا یمکن تحقیق وحدة الحریة و المساواۃ إلا من خلال القوة التی 
تکمن فی الاخاء الانسانی الذی پتخذ مقراً له فی داخسل الروح بالذات " 
و ان الال یتمثل فی روح الانسان الدی هو تجسید لذاتے: أما الحریے' 
و الساواة و الوحدة فما ھی إِلاً الیزات الابدیة للروح 
ومن باب التثقیف ان رادھا کریشنان بعارض الغایة الفلسفیة 


۲٢ 


مفھوم الدیانة عند رادھا کریشنان 
أو الفکریة البحتة للانسانیةء و قد استخدم ھذا التعبیر عدد لا باس بە 
من المفکرین و فی شتی مفاهیم حتی انە ابع من التعذر إستنباط معان 
معقولۃ لە إِلاً اذا تم توضیح ذلك بقدر کاف من الوضوع, و لا یعجبە الشکل 
الاجتماعی ای العلمانی للانسانیة بل انه یعتقد بان الشکل الاجتماعی 
للانسانیة یستند إلی حقیقة روحانیة أعمق, و لکن یجب الا تعتبر ھذہ 
الحقیقة الروحانیة بأنھا أخرویة: إنھا متصلۃ بهھڈذا العالم بالذات دون ان 
تکون مجرد تعبیر أو انفعال لهذا النوع أو ذاك من الغایِة الاجتماعیےة 
أو السیاسیة لان لھا شانا أعلی 

و ان ھذا الشکل من الانسانیة المتمثلة فی الانفعالات ضد الفاشستیة 
و الشیوعیة لھو زائف و بالتالی مرفوض منه لأنه یدافع عن الشکل 
الصحیح للانسانیة التی تنسجم فيھها انفرادیة الانسان و کرامته مع 
الوحدة الاجتماعیة و التناغم الاجتماعی؛ و ان الجتمع یبین و یحقق 
مکاسبه من خلال الأفراد و ھم بدورھم یتخلون عن أنانیتھم و یسمون 
فوق افکارھم الضیقة لیجدوا ذاتیتھم العلیاء فی الجتمع بالذات: ھذا 
النوع من الانسانیة السامیة هو الذي ینطبق علی ولوع رادھا کریشنان 

و کتابه المعنون ٭ مذھب الروح ٭ لیس ھد النزعة العلمیة بل انه 
مکمل لھذه النزعتة و ان الشیء الذی یعارصے هو المذھب العقاشدی, 
و ما تطالب ایة عقیدة بالطاعة اللطلقةء مھما کانت قانونیة أو أخلاقیة فی 
شکلھاء فمن شاٹھا ان تفتك بقوۃ الفرد لاإجتھاد معقول و تسلب حرینه ٹم 
تحط من قدرہ تماما. 

و عندما یصادف المرء أی حدیث عن الروح أو ما هو الروحی فیصبح 
غیر واثق أو غیر واصح إلی حد ماعن أھمیتھاء و حیث ان الرء یکون 
متعوداً علی الأشیاء اللموسة کمٹل الطاولحة و الکرسی و الکتاب الخ 
فلا یکون ڈھٹن مطلعا علی الأشیاء النظریة کمثٹل الروح و الالے التی 
لا تتوفر لأحاسیسء و فی حالة الأشیاء المللموسة کمٹل الطاولة و الکرسی 
نحن ندخل فی مسائل علمیة خاصة بمکونات ھذھ الاشیاء دون ان نعباأ 
بالذرات التی تکون موجودة فيیھاء و لکن عندما یطلب منا شرح معانی 
الکلمات کمٹل الروح و الال یصبح کثیر منا فی حالة الإرباكء و اذا کان 
الإل ٭ وصف ٭ بانه ذات اأضخم للانسان فالحیرة لا تنتھی ھنا لاننا اذا 
نطرح سؤزالا مٹل سؤال " بوذا ٴ أو ‏ ھیوم ‏ وھو این الذات؟ ثم نعلن 
من جانب واحد ان الذات کالاله تتخذ صفة امراوغے و ترمز إلی لاشیء؛ 
و بالاختصاص کل ما هو عدیم الاحساس بە بالنسبة للانسان لیس لە وجود 
و لا معنی. فیاخذ رادھا کریشنان مبدأ التطبیب التجریبی ھهذا بعین 


۲٢۳ 


ثقافےة الھطسسسد 


الاعتبار و یفحصه ٹم یصرف النظر عذه ؛ و لا یکفی القول ان کل ما هو 
محسوس هو الواقعی و هاان الروح لیست متصلا بالاحساس فھی غیر 
واقعیة لان ھذا التعبیر یؤدی إلی الاستسلام لشیء من الدوغماتیة ‏ و ما 
هو سوا من ذلك ان ھذا التصرف یبعدنا عن البدیھة اللغفویى. الواقعیة:؛: 
ز ینکن القول پیساطىة ان معظع الٹاس يِمتَفىنومون اکٹپرا بَعش 
التعبیسرات منھذا القپیصل روح العصلر ' ( ۷۷٢۵0٥8۲8‏ ) 
و روح الشعر ( 08ا۵۷(/۵ )و ٴ نص و روح القانون َء دعونا نعترف بان 
هھذہ التعبیرات لیست مجرد الحشو فی الکلام بل أنھا محوریة بالنسية 
لکثیر من ااحاصرات الجادۃ و اللھمة 

و تبرھن بعض التحالیل ان الروع ترمر إلی الارادة و العنی المراد 
به و القوة و کذلك إلی الامسداد باسىاب الحیاق: علما بان الکلمات 
الیوبانیۓ ر اللاتینية الاصلية للروح ھی ۲ھ :(ھواء)وٴّ ۳ا۵٥‏ :انا“ 
(نفس الحياۃ )و ٴ 00٥٥۲‏ ۸01۱۰3۱08 ( قوۃ الڑعیاء) 

و فی سیاق الدیں تکتسب کلعة ٭ الروع " أھمیة إصافیة لأنھا اکٹر 
من الجسد و ان کانت موجودة فيهء و ھکذا تکون ا روح القصیدة ٭ أکثر من 
توحید الکلمات و أبیات من الشعر لأن المرء لایستطیع ان یصبح شاعرا 
مجرد توحید الکلمات و نظمھها فی شکل القصائد 

اما رادھا کریشنان فانه بعلق أھمیة حاصة علی حریة الروح 
باعتیار أنها دومأتمٹل شيأاما أو کائنا ھا اخذا منظر الاعتبار أن کلا 
منھماله حسسد (5۵۲۲) سواء آ کان صخما ( 5:001 ) أو رقیقا ( 18):ءا50 )ء 
و بطریقة ما تمثل الروح حریة الچسسد و لکن یچب علی المرہ ان یمیز ہین 

حرية الجسد و الحریة من الجسد ٠‏ و یرکز رادھا کریشنان الانتباہ 
علی حریة الجسد التی تعترف بان الجسد هو موط الحریةء و یستخدم 
ھذا الاسلوب لتبدید الاعتقاد الخاطیء الواسع الانتشار ان الروحانیة 
ترمز إلی نکران ا لمادیة کعا أىه لا یؤکد فقط علی ا مادیة و انما یرکز 
الأھمیة علی المیزة ا لمحددة للمارکسیة و معقولیتھا فی وقتنا بالذاتء و ان 
الجاسیں الرئیسییں لمذھب الروح اللذین بؤٹسسران عليٗ اکٹثر الاثر ھعا 
(أ) التاکید علی حربة الانساں و (ب) عالمیة الانسان 

و فی بادی* الأمر یکون رادھا کریشنان علی نعط 5283116۴6 ۰۱۰اع0 ۸ھ "ء 
ہیں مذھب السلطة ‏ و مذھب الروح إذ انه یعتقد بان مذھب السلطة 
ھو التاکید علی التنظیم مبدئبا و یجب ان یکون لە کتاب مقدس دون 
نزاع مٹهە و کذلك رعیم روحانی إلی جانب بعض الطقوس ا مقررۃ لان سلطة 
الکتاب الملقدس و الرعیم الرسمی للمذھب و الطقوس ھی کلھا مدعاۃ بانه 


تی 


مفھوم الدیاىة عند رادھا کریشنان 


لا نزاع فیھاء و ضمن إطار مذھب السلطة نادراً ما یمتلیء الفراغ بین المیدا 
الروسمی و مفھوم الفرد للحقیقة, و من اکٹر الامٹال فضاحة و عرفانا ذلك 
المٹل الکائن فی الحقیقة ان الفاتیکان أخذ ٹلاثمائة سنة تقریبا ( منذ ان 
نشرت نظرية ٭ )٥0۶۴۴۷1:۶‏ ٭ عام ١٤٥۱ء‏ ) لاعلان الاعتراف رسمیا بحقانیة 
هذہ الوجھة العلمیة: و اذا کانت ملاحظۂة الافراد ( بمن فیھم العلماء ) عن 
الحق عرضة للسلطۃ الدوغماتیکیة ففی ھذم الحالة تصبع حريیة الرء 
مکبولة حتی ان کرامته الاخلاقیة تتقلص بصورة خطیرۃ: و بالتالی بثیبت 
مذھب السلطة نفسهە بانه عائق أمام التقدم العلم-(ی و حریة الانسسان 
و تطورہ و بفیة التخلص من ھذہ الاٹار السلبیة التی یترکھا الذھب 
یؤکد رادھا کریشنان علی وجهة النظر الهھندیة عن مدھب الروح و بذلك 
بصطف هو فی صفوف المنتقدین من أسلافه و معاصریه۔. 

ھذاو بترتب علی المرء ان یفھم و یقدر إھتمام رادھا کریشنان 
بعالیة اللذھب الصحیح لاە لا یسمو فوق حدود الدیانات الالھیٍة فحسب 
بل و یتجاوز الامم و الدول؛ و ینبغی الا نفھم ان مذھب الروح هو مذھب 
من ہین المذاھب: و هھذا شیء فرید لأسباب عدة اولا أنه جاء من غیر 
الوحیء ثانيا انه غیر مرتبط بی کتاب مقدس و لایرشدہه أی قدیس 
روحانی غیر منازع فيه و ٹالٹا انه لایرفض اشکال العرفة و القیم من 
غیر اللون الذھبی کمٹل الزاج العلمی و الفعالیة التکنولوجیة و رابعا 
ان یحمی ھذا المذھب من النقد الآخروی: فی الحقیقة انە یدافع عن الحیاۃ 
و العالم الذی نحن فیه و یھتم بشقاء الانسان و الحرب و السلم و السیاسة 
و مع ذلك فانه پرمز إلی تطلعات الفرد إلی ماھو متجاوز الحدود و کذلك 
لی الکمال الملتوخی و التقس دم الىشود: علما بان رادھا کریشذ۔۔۔ِان 
” کھیجیل " لا یمیل إلی الاعتقاد بان التطورات التاریخیة ھی الجوانب 
الأآساسیة لوجود الانسان, لان التطور لیس مکفولا من عند الإله و لایمکن 
ان یکون محتوما لانه یترتب علی المرء ان یکتسبے من خلال تطلعاتےه 
"و مجھوداته. 

و ان النظریة التی یتبناھا رادھا کریشنان عن ا لمذھب لیست 
متناقضة مع العلوم و لو من بعد لانه یفسرھا بنفسهە و یلفت انتباھنا إلی 
حقیقة ان الرجل الورع بمعنی الکلمة یتوقع منه ان یبرز 'لروح المتسائلة 
الانتقادیة و یجب ألاً یقبل أی شیء علی اساس السلطة فقط ٠‏ و ھذا المبد 
یمكکنه من السمو فوق الحدود الضیقة لاھتمامه الطبقی و الشوفینیة 
القومیة و الغفطرسة الدینیة لان اللذھب الصحیح من طبیعت ان یشمل کل 
ذلك 


٢ 


ثقافے الھشہد 


الدینیة و ا الٹالیة للحیاة اللتین 2 عنھما 1ھ کریشتان 
تمٹلان نوعا من الھجوم الضضاد من الشرق, و أحق أن یقال ان 0[ قام 
ہدراسة عمیقة لفلسفة رادھا کریشنان ٹم دوٹھا فی شکل کتاب سماہ 
الھهجوم الضاد من الشرق یکتب فيه ٥٥ہ[‏ ان النقص۸۔ الذی یوجھ ےه 
رادھا کریشضان إلی النظریےة الفر ہیےة للحی..اةۃ التاشرۃ بالعلعىوم 
و التکنولوجیا بشکل کبیر لھو جوھری بعض الشیءء و بستطیع المرء ان 
یقول بسھولة ان ھذا النقد سبق ان وجھهه کثیر من المفکرین الغربیین 
امعاصرین فی مؤلفاتھم قبہل رادھا کریشنان و بعدہ, و بطرق مختلفة 
بعبر جمیع ھؤلاء الفکرین عن اعتقادھم بان الانجاز الرئیسی الذی حققته 
الحضارة الغربية و الذی یتمٹل فی العلوم قد ابتعد عن الجزور الپیشریه 
و بالتالی یطرح امامنا الآن نوعا من الثقافۃ التی مزقتھا النزاصسات 
و اأعمال العنف و اللامبدئبةء. و ھذا النقد الوجه إلی فلسفة الغرب یبرز 
الحاجة للتغذیة الروحیة التی ینکن ان یقوم با الشرق بصف عامة 
و الھند علی وجه الخصوص 
و أنا شخصیا اجد نظریة رادھا کریشنانء کما أوصحھا " 10۵٥‏ "ء 
اکٹر اتزانا من نظریة الکتّاب الآنف الذکر لان مدافعته عن مذھب الروح 
لیست مبنیة علی تایید صعیف لانعاش الارثوذکسیة الھندوسیةء و علاوۃ 
علی الذھب فان بؤکہد علی صرورة الاعتشراف باھمیة 
العل۔8سوم و التکنولوجيا التی طورھا الغرب؛ و یبنی فلسفته علی 
مناشدة قویة لتوفیق معقول بین الروحانیة العالیة و النزعة العلمیة 
الاستنىاط الحذر لفلسفة رادھا کریشسان, لاننی أری ان الشرق لیس أقل 
مادة من الغرب کما أن الغرب لیس أقل روحانبة من الشرق ٠‏ و لھذا فان 
صیاغة مبدا عام للعلوم البشریة تکون مسطوبة علی الخاطرۃ و الکذب فی 
وقت واحد 
و ادا کانت الادیان العالیة الرئیسیة متأصلة فی الشرق أو فی 

الشرق الاوسط فسیکون دلكآك من الاحتمالات التار یخیة القبولة و یمکن 
اأیضا ان یکون خلافا لذلك: و اذا کانت مرحلة من عراحل التاری یخ العالحےی, 
و بالاحری خلال الخمسمائة عام الملاضیةء شھدت تقدما فی الجالین العلصؿ3ی 
و النکنولوجی فی الغرب أکثر من الشرق فلا یعنی ذلك ان الشعوب من 
الدول الشرقیة لیست قدیرۃة علی تطویر العلوم و التکنولوجیا أو أنٹھسا 
لم تقم بذلك فی ال ماصی, عليه فان قضایا العلوم و التکنولوجیا المادیسے 
و الروحانیة بجب الا تکون متصلا بالجغرافیا بل یترتب استیعابھا فی 
محیطھا التاریخی المعیْن 


تعریب شسس الاین الأنصاری 


٦ 


الشاہ اسماعیل الشھید الدھلوی 


بقلم : اإمفتی نسیم احمد الفریدی 


التوطیئة : 
کانت شخصیة الشاہ ولی الله الحدث الدھلوی ۔ رحم> الله ۔مصدر 


العلوم الدینیة و منبع البرکات الآخرویة و کانت أسرته عریقة فی العلم 
و العمل و مرآة صادقة للبراعات الظاھریة و الباطىیة رزق الله أربعة 
بذین اصنجحوا کالعتاصضسر الاربعمتة لجسد الله البیضس8اء و ھم 
الشاه عند العزیز الحدٹ و الشاه رفیع الدین و الشاہ عبد الق.ےادر 
و الشاہ عبد العنی رحمھم الله رحمة واسعة و أدخلھم فی جنات النعیم 

اأما الٹلاثة الاولوں فقد عرفوا بمؤلفاتھم و خدماتھم القیمة نحو 
القران و الأاحادیث النبوية الشریفة و أما الاحیر فلم تتیسر للمترجمیں 
اأحوال حیاته کاملة و لذلك لم یذکروە إلا قلیلا و لم یزد صاحب حیاۃ ولی 
علی ان قال مع الاسف لم تبلعنی أحوال الشاہ عبد العنی ۔ رحمه الله ۔ 
من طریق اعتمد علیها کلیا و لدلك أترك تلك الاخبار التی روتھا ألسنة 
الناس و لم ترد فی أی کتاب من کتب التراجم و التواریخ و لکن وردت 
عبارۃ فی ھذا الکتاب تدل علی مکانته العالیة و حیاته الطیب الا و ھی 

کان شبیھا بوالدہ الکریم الشاہ ولی الله - رحمه اللَه ۔بحیث إذا رأہ 
آحد و لم یری والدہ قط یتذکر کأنه رأہ 

و قدر الله دیوع صیته بابنه السعید الشاہ اسماعیل الشھید 
الدھلوی ۔ رحمه الله ۔فلو أئے الف کتابا عظیصھا لم بنل ذلك الشیسوع 
و الذیوع الذی أتاح اللَ له بسبب ا لاثر الدینیة التی قام بھا إبنە الجاھد 
الشھید فی سبیل الله و الحافظ علی اللے لا یاتی الحصر علی صفاتےه 
و کمالاته و ما أعظم مساعيه الجمیلة أنه بذل أقصی جھودہه للحفاظ علی 
املة البیضدےاء و صحی بنفسه و نفیسه حتی استشهد فی ھذا السبیل 


ثقافة الیڈ 


و کان متحلیا بصفات عدیدة قلما تحتمع فی شخص واحدء کان عالماً زاھداً 
ورعاً خطیباً متکلمأً حافطاً للقران و مقرناًء عازیاً شھیداً فی سبیل اللَ 
مدبرأوقورأو کم من الصفات إجتمعت فی شخصیتۃ و لدلك کان بعض 
حسادہ لاتعجبیهم ھذہ الحاسن العظیمة ۰ فکانوا بسبنون إليه و یتصدون 
للشیل من شأنه و کرامتە و لکنە لم یکترث بھم شیئا و مارال یخدم الدین 
بکل رغىة و نشاط و هو یردد ھذا البیت من الشعر 


و إدا أتتك مذمتی من ناقص بھی الشھادة لی بانی کامل 


و آراد معاصروہ أں یتتاسو ماثرهہ القیمة متعمدیں أو عیر 
متعمدیں متعافل عسھا البعض و افتری عليه البعص افتراءات کاذبة غیر 
خاشعیں للَه و ارادواأں تنمحی ماثرہ عن صفحة الأرض حتی لا یبقی لە 
عین و لا آثر و لکن ھل نمکں لاحد ان یطفیٴ ذلك لصاح الذی أصاءہ الله 
عر و جل فقد رفع اللثٹام عن ماترہ و لاترال تتىلور خدماته الدینیة علی 
مر الایام و کر اللیالی 

لقد ألف مرراحیرت‌بك کتاب حبات طیبة هی ترجمته و لکنه 
حشد عيه آشیا۔ ندوں مقد و لا تمحیص مؤثراً دوقه الخاص و تعرض 
لباحث عدیدة لا تلائم الحل الثتاسب حتی طال الکتاب و فی الحقیقة ان 
تحسیں العسارة فيه اکثر من بصیب الترجمة قد بعث قلمه السیال فی 
کثیر اللواصع علی أں یستنتج تانج تحالف الحقیقة و لکن ھذا الکتساب 
لا یخلو مں فائدة إن ىاحثاً محققا یستطیع أن یستخرج من خلاله أشیاء 
معیدة و کدلك تحللت أحواله فی سواىعأحملية بصورۃ إجعالیة 
و ذکرہ السید أنو الحسں علي الددوی و غلام رسول مھر فی کتابیھما 
ولو أمعناالعظر لوجدىنا أن کل صفحة من صفحات ترجمه السید مرأة 
صادقة لحیاۃ الشاہ اسماعیل الشھید ۔رحمه الله ۔و إنه لازم السید طول 
حیاته مثل الظل و لم یعارق حتی استاثرت به رحمة الله و کان جمیع 
ا٘صحاته مخلصی صادقیں و لاسیما الشاهہ الشهید و الشیغ عبد الحی 
بودانوی و لو حاول احد أن بترحم السيید الشہید بعض النطر عن 
ماثرھما لیفشل فی مرامه و إسی اقدم إليکم عدة صفحات من حیاۃ السید 
و لیس قی وسعی أن اکتتب مقالة مفصلة عده و الله أدعو أں یوفقنا أن 
اُکتب ما فيه الححق و الخیر و بجعله نافعالی و اجمیع القراء (آمین) 


۸ 


: الشاہ اسماعیل الشھید الدھلوی 
مول۔-کلع: 


ولد الشاہ اسماعیل الشھید ۔ رحم> الله ۔فی ١١‏ ربیع الأاول سنة 
۳ھ فی قرية من مديیریة مظفر نفر بقال لھا + بھلت ٭ )۶۲۱)۷۸٢۶‏ عند 
اخواله و کان أبوە یدعی بالشاه عبد الغنی و أمه بفاطمة بنت علاء الدین 
بھلتی قد تزوجت رقي٤‏ اأخت الشاہ الشھید مع الشیغ کمال الدین بھلتی 
حفید الشیخ علاء الدین بھلتی 


تعلیمەو تربیتہ : 


ما بلغ سن الشعور وکل إلی معلم لیحفظ القران و لم یتجاوز الٹامن 
من عمره حتی حفظ القرآن كکله تخبرنا أقوال مترجمیه التفرقۃة بأنه 
تعلم ترجمة القرآن و معابيه ایضا اٹناء هھذەالدة و تلقی علم الریاصی 
أیضا من الجبر و ا لمقابلة و الٹلٹ و الملساحة و تلقی اأیضا مبادیء اقلیدس 
المتداولة الوصوعة و ذلك فی السادسة أو السابعة من عمرہ ثم أکب علی 
تلقی علم النحو و الصرف ثلاث سنوات و اأخذ الکتب التداولة من أہیه 
و نال البراعة الکاملة فیھما و قرأ بعض کتب علم الکلام من آبيە و ما بلغ 
العاشرةۃ من عمره انتقل أبوە إلی رحمة الله و ذلك فی ۱١‏ رجب املرجب 
٢ھ‏ الواقق ۱١‏ انبریل ۱۷۷۹م و مد دلل؟الوقت اأخدهہ عسے الشاہ 
عبد القادر فی رعایته و تربیتەه و قرأ مه آکثر الکتب بعد مافرغ من 
صدرا ٴفی الثانیة عشر من عمره و لمافرع من دراسة الکتب الشىھجیة 
تلقی علم الحدیث الشریف فی حلقة الشاہ عبد العزیز و تخرج فی 
السادسه عشر من عمرە و کانت أسرۃ الشاہ تمتاز بالعلصوم العقلیي ة٤‏ 
و النقلیة کلتبهما و لذلك نال البراعة فيیهعاو اعتنت ھذه الاسرة بعلم 
التاریخ و الجغرافیا أایضا فقرأ الشاه الشهپید فی هدا الفن کتبا ألفھا 
العلماء املسلمون و التی کانت تدرس فی حلقات الدروس حینذاك و کان 
له شغف بالتاریخ و أودعه اللَه ذھنا عالیاو ذاکرۃ قویة و قد منحه الله 
من القوة القلبیة و الحمیة الدینیة مع رصافة العلم ما بعترف کثیر من 


نو زَالَسَکرَية الَاَََةالَتَيةَ 
إنه تعلم الفروسیة من میاں رحیم بخش شابوك سوار تمکن منھا 


۹ 


ثقافے الھونہد 


حتی کان یرک بدون سرچ مھما کان الفرس جامحاً انه کان نحیفب 
الجسم متوسط القامة و لکنه کان یرکب الافراس الطوال و یزل منٹھا 
سربعا و لاتعترصه فی ذلك صعوبة و تعلم البنوت ( نوع من الفنون 
العسکریة القدیعة ) من مرزا رحمة الله بك و کان معلم الأمراء لیس لە 
نظیر فی ھذا الفن و تعلم الصارعة أیضا و کاں یجیسد اطلاق النیران 
و یعارسه معارسة و فی الجمل انه مرغ فی جمیع الفنون العسکریة حینما 
بلغ الحادی و عشرین من عمرہ إِنه تعلم السیاحےة و تعرن علی أن یقضی 
ایام الشتاء بدون اللحساف و اللانس الدافثة و کان یتمشی علی 
السطع فی هدہ الأیام فی لاس واحد و کذلك تمرن التمشی حافیا فی 
ایام حارة و تمُود الوم القلیسل و الاکل الزھی4د او ملك نفسه حتی 
ینام و یستیقظ متی شاء ر ما اصطلع بھذہ الفنون اجتھد فی فن الحطاة 
و رہعا کان یلقی الملواعط أربع مرات ھی یوم واحد و کات گل واحد منٹھا 
تستعرق ساعتیں أو اکثر و لکں لم یر قط أنه مج صوته أو احتاج إلی 
شرب ا لاء اثناء الخطىة 


السرواج: 


لم یرزق الشاہ عند القادر رحمە الل إلاً بنتا واحدۃ تسمی بزینب 
و قد تروجت بعبد الرحمن العروف مصطضی بن الشاہ رفیع الایسن 
و لم بررق علد الرحمں أبضا إلا بنتا واحدة تدعی بام کلثوم زوجھا 
الشاہ عبد القادر الشاہ اسماعیل الشھید رحمه اللَّ 


ماثرہ فی مجال الدعوۃ و ال رشاد : 


فی بدء حرکكۂة الاصلاح و التجدیہد کان یلقسی المواعظ فی 
السجد الحامع الدی بناە اللك العولی شافجھسان و برکز فیپا علی 
اصلاح العقائد و الأعمال الحسىة و بخالف الشرك و البدعة و التقالید 
التی ئالت رواجاأ عامأ ھی الجتمع و ألقی خطبة فی دلك السجد عن الزھد 
و بین فیھا حقیقة التصوف و الزھد بکل صراحة و وصوح و استفاد 
التناس کٹیراً نھدہ المواعط و طھرت صور عدیدة للإصلاح فی تلك الأوصاع 
الفاسدۃ و لم تعجب حسادہ و سعضب فذہ الساعی, أرادوا أن یزعجوہ 
فاحترعوا حولے افتراءات و دعایات کاذىة و لکنە ما زال یزاصل عمله 
سدون أن یتاثر بھذہ الدعایات و الإفتراءات الکاذبےۓة و شکوا إلی 


۳٣ 


الشاه اسماعیل الشھید الدھلوی 


اللك الغولی ( أکبر الٹانی ) فدعاہ فلما حضرہ رد علی سؤاله ردأامقنعا 
و قام اأیضا فی قصرہ باداء فریضة الأمر بالمعووف و البھی عن النگکر 
و بالتالی أحرز نجاحا کان یتوخاہ 

و کانت لشرکة الھند الشرقیة سیطرة و نفوذ فی ذلك الوقت و نم 
الحساد إلی الملعتمد السیاسی و احتالوا لتتوقف سلسلة تلك الواعظ التی 
کان الىساس بستفیدون بهاو قدمواامامه طلبا مع توقیع مانة من الناس 
فاصدر العتمد حکما إلی صابط الشرطۃة أن لا بیخطب الشاہ الشھید فیما 
بعد و أاصدر إلی الشاہ أیضا مرسوماً حکومیأً أن یمتسع عن إلقاء الخطب 
و الواعظ إلی أن یصدر عىه حکم ثانی فتوقعت ھذہ السلسلة أربعیں یوما 
مخافة أں تنتشس العوصی و یختل النظام و لکىه لم بتوقف سلسلة 
التعلیم و الدروس اٹناء شذەالدة أیضا و ما کان لأحد أن یسعے عن دك 
و کان الشھید رجم الله قلقا مصطرنا ىاں املسلمین بتورطون من جدید 
فی أوحإال الشرك و البدعة و شاء الله أن اأرسل المعتمد إلی الضائط حکما 
ثانیا اجار فيه الشھید رح الله بإلقاء الحعطب 


تائیرمواعظےے: 


کانت مواعظه تقع علی الفوس موقعا حسا و تأحذ بمجامع القلوب 
و کان کثیر من العلماء الکبار بستمعوں إلی مواعظه سوی عامۓ اللىاس 
و کاں کٹيیرا ما يیلقی الواعط لدحض تلك المفاسد التی تورط فیہا 
السلمون فی دلك العصر من عبادة الجدری و العراء و منایعة الدساء 
بالساء و کانت ھذہ البدعات و التقالید شانعة فی دھلی فکان یحالفھا 
بکل قوۃ و کاں أصحاب الىاصے یدیعون النض دۃة حول الحوضفی 
السجد الجامع بدلھی فالقی خطبة عنھها فانتھی الىاس عن البیع و الشراء 
داخل السجد و اخرچت الدکاکیں عٹھا و کذڈلك کائت اللاعت المصورة تباع 
و تشتری علی ادراج السجد فاىتھی هدا ایصا بمساعيه الحميیلة و کاں 
یلقی ھذہ الخطب مرتین فی الالسىوع یوم الثلاثاء و یوم الحمعة و برکر 
فیھا علی دحض البدعة و کان الىاس یاتون لإستماع هدہ الواعظ أھواجاً 
مثل ما یاتون إلی اللصلی یوم العید و کاں کل واحد مہم یجد شفاء لافی 
صدرہ من الشکوك و الشبھات و کان التجار الپنچاىیون یعترفوں بأنھم 
کانوا یستمعون إلی تلك المواعظ بکل رعبة و لھهف و ما کانوا یفتحون 
دکاکینھم رغم کثرۃ البیع و الشراء و لقد تاب آالوف من الشاس عن 
العاصی متاثرین بمواعظء و ھجروا الاثام و رقوا باعمال حسنة 


۳٢ 


ثقافے الهفسىسسصد 


ومرۃ ڈھب إلی بغی فی سوق خانمو قام اك باداء فریضة الامر 
بالمعروف ر النھی عن النگر و قد اجتمعت هھناك کثیر من البغایا لىاسبة ما 
فخوْفھن من غضت اللَه و عذاب القبر و الآخرة و تھی الزنا فوقعت ھذہ 
الخطبة فی نفوسھن موقعاً عظیما و بدأت یبکین ء یندبن ثم بین فضائل 
الاستغفار و التوبة و رغب فیھا فتانت کثیر منھن فی ذپذلك الوصمست 
و زوجھن الشاہ السلمین الصالحین 


رحله إلی امرتسار : 


یحکی مرزا حیرت أن الشاہ الشھید رحمه الله أزمع مرة علی سفر 
الپنجات و قد تزیي بري الجندی فوصل اولا اىباله (قاد۸۲) ثم غادرھا 
إلی امرتسر و قد فسدت عقائد السلمین ھناك و کان السیخ الذین 
بحکمون تلك النطقة لا یعاملون السلعین معاملة حسنة |إتھم اغتصبوا 
کٹیرا من الساجد لرباط الخیول او إنشاء المکاتب و کانوا ینتھکون 
اعراض نساء الملسلمیں أیصا 

و اغتم الشاہ الشهھید کٹبرا ما سمع حکایة مسن من السلمین 
محرنة فی نزل من امرتسر بحکی مرزا حیرت نفسه أنه مکٹ فی 
الپتجات سنتیں و تعلم اللفة التجاىيیة فی ھذە الدة و برع فیا حیث 
کان یجید التکلم و الفھم فیھا 


مبايم-ٌنالسید: 


ما قطع السید أحمد الشھید رحمه الله صلته عن النواب أمیر خان 
(والی طونك فی راجستان) فی سنة ١۲۳٢ھ‏ الوافق ۱۸۱۸م رجع إلی دلھی 
مرة ثالٹة و ألقی عصاہ فی مسجد اکبر آبادی و ہد الناس یتھافتون عليه 
للقاء* و سنایعته و بایعه الشیخ عبد الحسی و ذکر قھسة مبابیعتےے 
للشاہ اسماعیل الشھید و رغبه ایضا فلما حضرہ الشاہ صلی .و اعترت 
عليه نوع خاص من النشوۃ ثم بایعه 
یقول ھنتر 
کاں مریدا السید الأولان فرید عصرشما لا مثٹیل لھما 
فی الواهھب و الڑھلات العلمیة التی اعطاھما الله من 
عددہ و کانا ینتمیان إلی الحکیم الکبیر و الفاصل الأاجل 
الشاہ عبد العزیز الدھلوی رح اللَّه 


( حیات طیبیة نواسطة فتر ) 


۲۲ 


الشاء اسماعیل الشھید الدھلوی 
و یقول الاستاذ غلام رسول مھر 


إنقضسی معظم أوقاته مع السید أحمد بن عرفان 
من ان بایعے و لم یسبقه أحد فی بٹ رسالة الجھاد 
إلی الناس و فی القیام بالشوؤن الاداریة حيّ مع 
السیسد اأحمد و کانت أمےے فی قیسد الحی٥8اۃ‏ عذ ہد 
ذاك و صحبتے لاداء فریضة الحج و بایعت السید أحمد 
اأیضا و استاثرت بھا رحمة الله فدفنت فی جنة العلی 
و غاجر مع السید أحمد من رائے ىریلی فی سنة جمادی 
الاخری ١٢۲٢ھ‏ الوافق یوم الاٹنین ۱۷ یسایسر ٦۱۸۲م‏ 
و اسنشھد فی منطقة مجھولة نائیة عن وطنه الالوف 
معأة ميیل و قد تشرفت شهےہ النطق و اشتھرت 
بشھادتھما اك و کان اأیضا مستشارا خاصا للسید فی 
الشوؤن الاداریة: 


غزارة علمه : 


(حماعت محاقدیں ص ۱۲۳-۱۲۲) 


یقول الأمیرصدیق حسن خاں فی اتحاف الئبلاء 


” گان نظیر التقدمین فی العلوم العقلیے و النقلیےے 
و کان معاصروه یعترھوں بعزارة علمه: کاں حافظا 
لکٹیر من الأحادیث النبویة و ببرھں السائل الفقھیة 
بالأایات القرآنیة و الاحادیث النبویة و علق علی کثیر 
من کتب علم الکلام 


الخطاہے : 
کان یخطب خطبة جامعة مؤیدة بالدلائل و البراھین فی اأسلوب آخذ 
جذاب يیأخذ بمجامع القلوب و یعبر عمافی نفسه بعبارۃ سھهلة فصیحة 


شیقة. و کان الشاہ عبد العزیز یقول 


”قد أخڈذ الخطابه٤‏ سی الشاہ اسماعیل و الکتابےة 
رشید الدین ٭ 


۳۲۳ 


ثقافے الھنغ ہد 
البساطےۓ: 
یقول الاستاذ غلام رسول مھر 


لعفقتر شافار اف التسشی و عق تج 
للعایة فی ماكله و مشرب> و ملبسهە و لا وصل إلی کلکتّا 
فی سنفر الخع اليْسكىےون لع یٹاکد منشی امی الدین 
فی أول الوھلة ىآنه الشاہ اسماعیل الشھید رحمے اللَّه 
و ما علم اب دلك الرجل الدی داع صیته فی کل ساحیة مں 
أنجخاء. الھند و امتلات ندکرہ الاسماغع و الأذان 
استعبرت عیناہ ( حماعت محاقدیں ص ۱۲۷) 


و یروی أئە کان یرد علی سانل ادا طرح مسالة دیىيیة أو علمیة وان 
کاں ینقی اشعار الفرس و یمشطھا 


مذشبه الفقشی : 


کاں مں عادہ الشاہ اسماعیل الشھید و السید الشھید 
رحمھما الله اىھما لایمتتلاں مقول آحد اذا قابلے حدیث 
محیح غير منسوح و آما ادا لم یحدا حدیتا صحیحا 
عیر مسوح پڑٹراں الدھب الحنعی 
( تدکرہ الرشید ااجلد الکانی ص ۲۷۱۰) 


مؤولفانےے: 


قد اودع الله قلے الحساس عاطفة قویة لنشر تعالیم الاسلام و إصلاح 
الامة و لدلك لم یتیسر لە العرلۓے فکاں یحی القلوب المیتة بمواعظ ےه 
و خطبه متتقلا مں مکاں إلی احر و قام بمساعيه الجمیلة فی ھ دا الجال 
وروتمناعف شعورہ بالامر دالمعروف و التھی عں الىشىکر مع تضاعف القوۃ 
الروحية مند اں بایع السید و سافر إلی دوآیه ۸+۱ بعد دك قام 
نسفر الہحرة الطویل ٹم قام نعآتر عطیمة مع السید و رفقاءہ تفجز یں 


٤٣ 


: الشاہ اسماعیل الشھید الدھلوی 
بیان کنھهه أقلام الملؤرخین و هھناك عدة نواحی من حیاته ترکت للعترجمین 
القادمین و لم یطرقھا أحد رغم ما أکثروا الکتابة علنه و آنئی لە أن یجد 
فرصة للتالیف و التصنیف حسب غزارة علمه لکثرۃ المشاغل و تزاحمھا 
و لکنه لاحظ اإصلاح الامة فی کل ھا کتب و تعرض في> للقضایا الٹی 
یواجھھا للسلمون فی عصرہ. 

و إن کتبه تستفاد لو لم یکن هھناك اعوجاج فکری و لو اطلعنا عن 
زمن ھذہ المؤلفات من حیث التقدم و التأخر لزالت تلك الملناقضات عفوا 
التی تبدوا فی بعض مؤلفاته ولا باس إِذا حدث الخلاف فی بعض المسائل 
من الناحیة العلعیة و لکن لیس معنی ذلك أن نغض البصر عن جمیع 
معارفه و حقائقه لاجل ھذه السائل و إنه الف معظم کتبه بعد ما بایع 
السید و الآن أقدم أمامکم سلسلة مؤلفاته بفایة من الإیجاز و ٴألقی صوءاً 
ساطعاً علی بعضھا إن شاء الله و ھا ھی مؤلفات فیما یلی 


-٦‏ (بھاج الحق الضربج فی احکام العبے و الحسحے ھذہ رسالة فی اللفہ 
محقق ھی نموذج لرسوخه فی العلم و الحاجة ماسة ان تکتب حولھا مقالة 
مستقلة لیتعرف الناس علی فوائدھا الجلیلے و ترسخ فی الاڈنھان 


×٢۲‏ معام النزوہٰ م( منصب نبوت ) ھذہ الرسالة تحتوی علی ثمانیة 
أجزاء و پندر نظیرھا فی ھذا الوضوع بین فیھا حقیقة النبوۃ و الامامة 
و الولایة بالشرح و التفصیل 


-٣‏ سفادں رسالة فی اللفة العربیة تبحث عن الأسرار و العارف 


٤‏ -تعویه اللہاں سیاتی ذکكکرەمفصلاقیمانعد اں شا ء الله و 
نتعرض ھناك لقضایا أثیرت حوله نحاول ازاحة القناع عن تلك الشائعات 
التی راجت و عمت عن ھذا الکتاب 


٥‏ - نٹویر العیٹس فی اثبإاٹ رفع البدہی کتب ھذہ الرسالة لإرالة ذلك الخلاف 
الذی حدث بین علصاء ذلك الزسىع8سان فی قضیية رضع الیدیسن 
و انقسموا إلی فریقسین و کان کل فریق منھم یعیسب الآخر و یخطیه 
و الذین کانوا یرفعون أیدیھم فی الصلوۃ لایعدون اخوانھم الذین لایفعلون 
مثلهم من السلمینء و کذلك الفریق الٹانی یحسب أن من عداھم من 


پ1 


ثقافا النفنىسد 


اللسلمین مارقون من الدین و حاول الشاہ الشھید بکتابة ھذہ الرسالة أن 
یقمع ذلك النزاع الذی کان یثقل کواھل المسلمین و یبٹ فیھم الفرقۃ 
و الانتشار و یفر بالکیان الاسلامی التین. و لا هاجم فیھعوف۔ُا علی الاحناف 
و لا اید بھا غیر الأحناف و أھل الحدیث فلا داعی إلی الاستیحاش أو الفرح 
و السرور. فانه إن رجح رفع الیدین فی الصلوة ففی موضع آخر من هھذہ 
الرسالة إِنه لم یفرق بین وصع الیدین تحت الصدر و تحت السرة و قال 
کلاھما سواء و کذلك رجع ترك الجھر بالتسمیة 


-٦‏ اصول الععه 

۷- رساله فی علم المعنطی 

۸ - جطراط مسنصم و ھی رسالة فی اللفة الفارسیة و ھی فی العقیقة 
مجموعة من کلمات السید الشھید جمعھا الشاه الشھید و الشیخ عبد الحی 
رحمھما اللَه و نقلھا إلی العربیة الشیخ عبد الحی بإذن السید رحمه الله 
أیام اقامت فی الحجاز و نالت ھذہ الرسالة قبولا عامافی جزیرۃ العرب. 

۹ الوم ہے (يك روزہ ) رسالة موجزة فی اللفة الفارسیة کتبھا 
فی يوم واحد و فی مجلس واحد ردأ علی رسالہة الشیخ فضصل حسق 
الخیر اىادی و کان الشیخ الخیسر آبادی قد انتقسدت ببعض عب4ارات 
تقویة الایمان فرد عليه الشاہ رحمه اللَّ ردا مقنعا و مفحما و ازال تلك 
الشبھات التی کانت تختلج فی صدرہ 


و یقول مرزا حیرت )١(‏ 


ولهەمؤلفضات سوی ھذہ الرسائل شاشدت بعضھسا 
و لم أشاھد تعضا منھاٴ 
(حیاۃ طیبة) 
و جمع مرزا حیرت فی کتابه بعض الرسائل للشاہ رحمے الله 
وقال ‏ و عندی ذخیرة عظیمۃ لرسائله ٭ 
( حیات طیىة صس )۲١٢‏ 


و کتب أیضا الحواشی علی بعض الکتب ٠و‏ کان للسید بدر الداین خان 
بن الشیخ رشید الدین خان آأمین مدرسة کلکتا مکتبة عظیمة یقدر ثمٹھا 
الاف روبية و قد نھبت هھذنہ املکتبة فی ثورۃ شعبیة سنة ۱۸۰۷م فکان 
داثما یقول 


٦ 


ش الشاہ اسماعیل الشھید الدھلوی 


إنی لا آتاسف علی ضیاع مکتبتی الثمینة مثلما 
اتاسف علی ضیساع تلك التعلیقسات التی علقھا 
الشاہ الشھید رحمه الله علی بعض الکتب العلمیة فان 
تلك الکتب فی متناول الید و لکن یتعذر العصول علی 
تلك التعلیقات الثمینه ' 


یقول الأاستاذ غلام رسول مھر 


” إن نصیبا وافرا من رسائل السید أملاہ الشاہ الشھید 
رحمے الله و قد ىسب إلیه بعض القصائد ایضا منھا 
قصیدة فی مدح الرسول عليه الصلاۃ و التسلیم فی 
ال اقا سا و آعری تی فع السترست 00 
وّنتظؤنة ثنائلة فی اللفة الفَرسَ بَاس و سك کزر 
و أخری بهڈا الاسم فی الأردية 

( حماعت محاھدیں ص ۱۲۹) 


بحث عن مؤلف ھذا الکتاب ؛ 


قد انبری بعض الباحٹین باسم الدراسة و التحقیق إما متاثرا 
بھجوم المبتدعین أو لاسباب مجھولة أن تقويه الإیمان لیس من مؤلفات 
الشاہ الشھید رحمه الله أو أن نسبته إليه غیر متحققة علی الاقل و راأیت 
فی ھذا الصدد کتابا ألّفه الشیخ الحافظ عبد الشکور المرزا بوری و سماہ 
بہ " التحقیق الجدید علی تصنیف الشھید ' و لعله أول کتاب فی ھذا 
الوضوع و اید الشیخ نجم الدین الإصلاح.ےی ھذا التحقیحق فی کت.4اب 
مکتوبات شیخ الاسلام و هو مرتب ھذا الکتاب 

و من الحتمل تتولد شکوك و شبھات فی قلوب کثیر من الناس 
نظرا إلی مثل ھذہ العبارات والأقوال ولذلك أری من المناسب ان أکتب 
شیئاأً عن تقوبة الإیمان لیتضح امام الناس أن ھذاالکتاب من مؤلفات 
الشاہ الشھ_۔ ۔ رحمه> الله ۔فاقول إن رد الاشراك قو مت ھذا الکتاب 
و جمعت فيه الآیات القرآنیة والأاحادیث النبویة فی ترتیب خاص و ألحقت 
فی آخر ھذاالکتاب فوائد فی اللغة العربیة و صادفنی أن رأیت نسخة 
خطية لھڈاالکتاب فی مکتبة مدرسة اسلامیة بعدیىة میرت و کتب علی 
ظاھرہ الکلمات الاتیة . 


۲۷ 


ثقاف۹ة الفض9سد 


رد الإشراك فی علسم الحدیثٹ مؤلف الشساہ 
اسماعیل الشھید ابن أخی الشاہ عبدالعزیز الحدث 
الدھلوی ۔ _حہه اللّ رحمة واسعة ۔ و مکتبے حکیم 
غلام محی الدین القیم فی مدینة میرت ‏ 


و علی ھذه النسخة خاتم الحکیم المذکور و لعله حفر فیه سنه 
٢ھ‏ و اغلب الظن اں ھذہ النسخة ترجمت فی حیاۃ الشاہ الشھید 
۔رحعے اللَّ ۔و فيھا بابان ۔باب التوحیے و باب السنة - و یظھر 
من ترتیب هداالکتاب اس یستھدف إلی شرح الجزءین لکلمة الشھادة و قد 
ذکرت اأاشعارہ فی آخسرہ و ھی توجی باتھا نتجت من فکرہ الخاص . 

و یشتمل هداالکٹاں علی ثمانیة اأجزاء متوسطة ویری أن الشاہ 
رحمه الله صم فی باب الأول من ھذاالکتاب الترجمه والفوائد فی اللغة 
الاردیة و سماہ بتقویة الإیمان ۔و اماالباب الٹانی و هو الاعتصام بالسنة 
فعيه فوائد باللغفة العربیة ۔ولم یجد فرصة لنقلھا إلی الأردیة ٹم حدثت 
معرکۓة الہساد ۔و ترجهھا بعد دلك محمد سلطسان و سماھعا 
بہ تذکیرالاخواں بقیة تقویة الإیمان 


وھویقول فی مقدمة تذکیر الاخوان 


'وبعد یشسفی آں یعلم أن عالا حلیلا متدینا و هو 
الشاہ اسماعیل الشھید قد ألف فی مذمة الشسسرك 
و الندعة رسالة سماھا بتقویة الإیعمسان و جمع فبھا 
الأیات القرأنیة و الأحادیث النبوية و قسمھا إلی بابین 
و ىیٔن فی أحدھما محاسن التوحید و معایب الشرك 

فی اللعة الاردية فی ٹانیھما بین محاسن الاعتصام 
السفَهة و معایب البدعة وتحدث عن بعض الحدشثات 
مفصلة فی صوء الکتاب و السنة و أراد أن پنتقل ھذا 

الاب إلی الأردیة و لکن لم یجد فرصة النقل ر إستشهد َ 
فی سبیل الله - فإنا لّ و إنا إلیه راجعون و الآن فی 
سنة ١٠٢٥ھ‏ وفق الله ھدا العبد الفقیر العاصی 
محمد سلطان أن یترجمه و بدأ ترجمة الباب الثانی 
فی اللفة الاردیےة و سمُاہ بٴ تذکیر الأخوان بقیة تقویة 

الإیمان * 


۸ 


7 الشاہ اسماعیل الشھید الدھلوی 


و لاشك أن تقوبة الاإیمان من مؤلفات الشاہ الشھید رحمه الله ومن 
الحتمل أن یطرأ عليه شیء مں التغیر من قبل الکاتبیں و الناسضمن 
وھذا ممکں و لاغرو آأن بطرامٹثل هداالتغیر علی کتب الصالحسین 
و الأنقیاء الٹی ىالت رواجاً عاما و کثرت نقولھاو لک مس البہثٹ 
و التحقیق هی شیء ان بجعل هدا التغیر دلیلا علی اختراعه انظروا 
فان المواققیں و العارصیں کتنوافی ردەو تائیدە و ناطروا حول کتابة 
و خطابة و کان الشیح فضل حق الحيیر آنادی مخالفا لنعض الباحث فی 
الکتاب فکتب رسالة فی هھداالصدد و رد عليه التاە رداأمفحھا و بعد ما 
استٹھد السید إلی الآن مازال آھل الندعة پنتقدوں بىھدا الکتاب من حیث 
هو من مؤلفات الشھید و مارال أھل الحق یردون علی شبھاتھم الضالة فلا 
یصح البتة أں يیقال اں ھذا الکتاب لیس للشاہ الشھید رحمه الله رغم 
وجود هھذہ الروایات التواترةۃ 

ومن مؤلفاته الىومية التی الفھا الشاہ ردا علی شنىھات الشیخ 
فضل حق الحیر انادی توجد ىسخۃة خطيیة مدھا فی مکتىة فیض العلوم 
نبہلت (۷[۸۱ا۲)فی مدیريیة مظقر بعر و تبسحت هدہ سنۃة ۱۲۸۰ھ و کانت 
العیارۃ الاتیة مکتوىنة ھی صدرھا 

و ھذہ الرسالة من مولفعات العالم الحلیل الرناسی 
الشیخ اسماعیل الشھید رحمه الله کتنھا فی یوم واحد 
ردا علی شبھات الشیخ فصل حق خیر انادی 

و ذکر الشاه الشهید رحمه الله تقويیة الإیمان هی مستھل هدہ 
الرسالة فیقول 

بسم الله الرحمن الرحیم و کما پستفاد مما کتے> 
الشیخ قفضل حق خبر ابادی اپ انتقد سقوبة الاإیمان مں 
ثلاثة وجوہ 

وکدلك دکر اسم تقویة الإیماں هی موصع أو موصعیں من کتاسه 
و الف الشاہ الشهید هدہ الرسالة فی سىة ١١۱۲ھ‏ و ٹی دلیل أکبر من 
ھذاعلی ان تقویة الاإیمان مں مؤلعاته و یکفینی هدا الدلیل و لکں آقدم 
عدة نسخ خطية أو طبعیة لمرید من الإطمیناں 

١‏ یوجد فی قسم الخطوطات للجامعة الاسلامية علیجرہ نسخة 
خطیة من تقویة الإیمان ( مؤلفة سة ١٢۲٢ھ‏ للشاہ الشھید رحمه الله )ٴ١‏ 

٢۲۔‏ جاء ذکر تقویة الإیمان مؤلف الشاە الشھید رحمه اللَه فی 
”مفھرس الکتب الخطیة للشیخ محمد صانىر العثمانی و قد کتىسه سنة 
۳٢ھ‏ وف ےا الرس موچود عب ےد بور الحق العثمادنی سبط 


۲۹ 


ثقافۓة الضسسد 


الشاہ رفیع الدین العثمانی الدیوبندی 

-٢‏ عندی مسخة من تقویة الاإیمان الکتوبة فی سنة ١٦٢٦ھ‏ و کتبت 
فی صدرھا العبارۃ الاتیة 

قد تعت ھذہ الرسالة السمی بتقویة الاإیمان مولف 
الشاہ اسماعیل الشھید رح الله 

؛-۔وعندی صورةۃ خطيةمن تقویٌَ الاإہمان الڈذی طبیوضسی 
۲ ممحرم الحرام سنۃة ۷٦۱۲ھفی‏ مطبع محمدی بشاہ جھان اآباد (دلھی) 
تحت رعایة حافظ محمد بیرخان و عليه شواعمش للشیغ محبوب علی 
الدھلوی ایصا و یقول صاحب الحواشی فی نھایة الکتاب معلقا علی عبارۃ 


و الاآسف الشدید لاولىل البتدعین ر اللحدین الذین ما 

فَدرَرَا لت ال رج اعم الوغدائ مع زسول الله حق 
قدرد رغم ا استشھد فی سبیل الله و لقبوہ 
تاوما و متاح کر السظم و الائشا 


والان استرعی انتباھاتکم إلی الحق و الانصاف فھل یصح آن نشك 
فی تقویة الاإیعان بعد مارآیناردالاشراك و هھل یمکن آن نسميه بحشا 
و دراسة و آصیف قابلا إنی متاکد باں تنویر العیذنین ابضا من 
مؤلعات الشاہ الشھید رحمە اللَّ, و من المکن آنه رجع فی آیامه الآخیرةۃ 
عن بعص مسناحٹه و قد بلغنی مں استاد صالح من اساتذتی آن النواب 
قطب الدین الدھلوی صاحب مظاھر الحق و هو من تلامذ الشاہ 
محمد اسصاق الدھلوی رحمھما الله قال لشیخ الپنسد محم ود حسن 
الدیوبندی آن تویر العینیں لیس من مؤلفات الشاہ الشھید رحمه الله 
ومن المکن آنه اشتبه عليه الأمر مں فعل الشاهہ الشھید الآخیر و ان ما 
قاله الشیخ گرامت علی فی هھدا الصدد فی محموصة کرامت عللسي ‏ 
ردأ علی سزال الشیغ مخلص الرحمن فھو آقسرب إلی القیاس 


هھداك عدة صفحات فی کت-ساب مننویر العینن 
مولف الشاہ الشھیٴ-د تثبت ان رفع الیدیسن آول.ی 
و ارجخ و لكکنه رحسع عن نلك بعدما افهسسےے 
السید الشھید و ترك رفع الَیدین 


(ص ؛٢۲/۰۲۲)‏ 


الشاہ اسماعیل الشہید الدھلوی 
حقیقة الشبھات حول تقویة الایمان : 


قد تحقق عما سبق آن تقوبةَ الایمان من مؤلفات الشاہ الشھیسد 
۔ارحمه الله ۔و لیس هناك آی تردد و لا مصلحة تمنعنی من ىسبة ھذا 
الکتاب إلیە وو لو نظرنا إلی ذلك الزمان و الظروف التی آلف فب و اإلی 
الباحث التی تشتمل عليه ما بختلج فی صدورنا شل و قد الف الشاہ 
الشهید ھذا الکتاب لا ساد الشرك و عم فی الجتمسع و لم پل النشر 
الاردی إزدھاراٴو کان النثر الدینی فی طفولته ورھذه منة عظیمة لآسرۃ 
الشاہ ولی الله علی اللغة الأاردیة اىها منحتھا ترجمة القرآن و زین رجل 
فاضل من آسرته ذیله بارھار التوحید. و من الخطا الفاحش أن نجعل اللغة 
الاردیة الراقيیة المعاصرۃ مقيیاسا للمقارىة مع آن الادباء و المتذوقون 
یحسنون سلاسة عبارته 


یقول الشیخ محمد إکرام 


من آھم ما کتہے الشساہ الشھپید رحمے الله 
تقوب الإیمان الفه فی اللعة الاردية لا کانت هھذہ اللفغة 
لاتستطیع آن تعشی علی رکبتیه (موح کوٹر ص ۲۰) 


ویقول فی موصع آخر من ھذاالکتاب 


إن ھذا الکتاب مھم جدا لیس مں الناحية الدينية 
فحسب بل من الناحیة الادابية ایضا و اسلوب مزثر 
جذاب یآاخذ عجامع القلوب حیث بعقل کاسے بمحسر 
متموج ٹانر 


وممایثٹیر الدھعشة و العجب انھم عولوا علی أقوال سائرة بدون 
أن یمعنوا النظر فی شدا الکتاب و وافقوا اعداء الشہید الذین اأُٹاروا هدہ 
الفجة فیما أظن باشارة الانجلیر و کفروہ غیر خانفین الله و أصبح کثیر 
من عامة الناس یتبعونھم وبدؤایرددون أقوالھم 

و لکن بدأت الحقیقة تنکشف و پتجلی مکرھم و دھاءھم أمام الناس 
و سیتضح أن الناس کیف احتالوا لابتغاء مرصات الانجلیز و نالوا من 
شان السید و أصحابه و حاولوا أن ینمحی تاثٹیرہ عن القلوب و الاٹھسان 
و إن هُذہ القالة لاتتسع لسرد ھذه الباحٹ و إلأالخغضت فیھا و بینت 


ھ 


ثقاے. الپ ے 


تفاصیلہا و أذکر ھنا قصة کتتھا مررا حیرت هی حيات طيىهة عن 
تقویة الإیمان و یتصح منپااں عدم معرفۃة الحقیقة یسب سوء الفھموفی 
اغلب الأاحیان و بستقر ذلك فی الآأدھان و لکنه یتحر إذا ما انجلت الحقیقة 


يَقَوْلَ مرا عیرت 


إں الداس قضی پومنانی پنقموں مں السید و بیعضوں 
ندوں سيب و عله انھم عولوا علی اقوال الساس 
الساسرةۃ و تھب مرۃ الی السجد الحامع ھی 
نومتانی لادا۔ الصلواة فلمافرعتب منپااجلسسی صدیق 
لی کاں اناس احروں چالسین قریتا مسی و یلوج مں 
احادیتهم انهھم مثققوں و کانوا بتحدثوں عن الشاہ 
الھب قتۓ آشلوت اسٹھراء:ؤ یقولون عت ایا 
ندوں ححة و لابرھاں اسیاء لم تالفھا مسامعی فیما 
ااکر و کاں واحد میهھمبقول لبسرفی تقوبةٌ الاإیماں 
ال کفر بجخت و ا سپ سے الیسسسے و اصحاته 
( بعود دالله ) و قال آاخر إے کٹت عں التصوفین مالم 
سحملے الھبادل و النصاری ایصا و پیجعلون آاصابعهم 
فی اداىھم و کىت فی ىاحية آسمع احادیتھم و کنت 
ارید الا اتدخل هی احالىیتیم ر لکں لا عیل صسسری 
و ندکرت اں الله عر و حل امرنا ىآں بتصدع بالحق و لا 
نکتمه فندھن البهھمو قلتلہمفی عاسےۓے من الرراسےة 
والاجٹرام شل رانىم ثقوبا الاہماں ٭ فقالواھفی غايه 
مں السداحه و ندوں ای متالاقة لا و بٹمبی آں لا 
بزاہ اہدا فقلب لھم فی اسلوت لیں تعابه مں التواصع 
مں الطلم الصربح اں نصروا علی رای ہدون ان تروا 
الشیء الدی تحکموں عليه علما سمعوا سی مثل ھدا 
القول عصنوا و احنقروبنی بم قلت لهھمھذا القول مرہ 
ثانیة ان منں الخیر قدما احست اں بروہ اولا ثم اہدوا 
ای رای حوله> وتعدبحث طونل رصوانقولی وبعتت 
اإليِهم تقوب الایماںں قلمالقيیتھمنعد اسىوع رأیتھم 
قد بغیرت ار انھم الساىقة 
وفی الحملة لیس مں الانصاف فی شی۔ آں تىنقص مں شان ھذا 
الکتات الدی احیا قلوپ الاف مں الىداس و ارشدھم إلی الحیر و الصلاح 


تھ 


الشاہ اسماعیل الشھید الدھلوی 
اول اعتراض علمی حول " تقویة الإیمان ”: ۔ 


قد تحقق من البحث و الدراسة ان أول اعتراض علصی وجه إلی 
هذا الکتاب کان من قتىل الشیخ فضل حق الخیر آبىادی و کاں الشیخ 
الخیر آبادی تفسه عالما جیداو منطقیا و انتقد الشیخ الخیر اہادی بعبارة 
من تقویة الإیمان و شاء الله أن تحل ھذہ الساٴلة العظیمة لعلم الکلام ھی 
مدینة دلھی و کتپ الشیغ الخیر آنادی رسالة فی اأسلوب منطقی و انتقد 
ببعض مباحث تقویة الإیمان و لیس فیھا تکفییسر و لااہست و طعں پل اه 
عرض فبھا انطباعاته فقط 


و خلاصة اعتراضاتہ کما یغول الشاہ الشفید ردمہ الله : 


۱۔ إن ھننذہ الدعوی باطلة ىان القدرة الالھیة تتعلق بمثل 
محمد صلی الله عليه وسلم -- 

۲۔ إن الإدعاء المذکور من سوء الأدب فی شان الرسول عليه الصلاۃ 
و السلام 

و إنه لجدیر بالطالعة مارده الشاهہ الشھید علی هدہ الإصراصسات 
و أیده بالبراهسٍں العقلیة و القلیة مکانه أُتھی هدە القضية عند القسطیں 
والآن آقدم خلاصة ردودہ وفق اعتراصاته بالترتیت 

0 إِن الله تبارك و تعالی قادر علی أں یخلق مثل النبی صلی الله 
عليه وسلم و لکنە خارح عن التکوین و إن القدرة صفه و التکوین صفة 
أآخری یقول اللَه عز و جل و هو علی گل شیء قَدِيْر وھی موضصع اخر 
و کان اللَُ عَلیٰ كُل شی ء مُْتْدِراً 

و الدلیل العقلی یقتصی ان وجود الٹل ممتنع بالعیر و کل ممتنعم 
بالغیر ممکں بالذات و کل ممکن بالات داحل تحت القدرة الالهھیة فان 
وجود المٹل المدکور آیضضا داخل تحت القدرة الالھیة 

۲×"-۔و ماقیل عں سوء الادب فکما أنه لیس مں سوء الأدب أن یقال 
لوریر اللك عاملالە و للاپ اىناللجد و الاستاذ تلمیدا لآسنادە و كذك 
لا یستلزم سوء الأدب من إدحال وجود الٹل تحت القدرۃ الاإلھیة لان فيه 
إظھار لعبودیة النبی صلی الله عليه و سلم و هو من آھم المقاصد الدینیة 
و کما أن سلب کمال النبوۃ و لوار مھا مٰن نزول الوحی و العصمة لیس من 
سوء الأدب ھی شان أولیاء الله الکرام فکذلل سلب الالوهدحع و انقطاع 


ھ 


تقافۓ ابد 


لوازمھا من وجوب و قدم و احاطة علمو عموم قدرة و امتناع الشرك عن 
النبہی صلی اللَه عليه وسلم لیس من سوء الأدب فی شانە. 

٣‏ إنی أردت شمول القدرة الإلھیة علی جمیع الاشیاء العدوم.38۹ۃة 
وبینت ذلكدفی " تقویة الإیمان فی اأسلوب بلیغ. و ذلك کقول رجل ان 
فلانا ل ید طولی فی من البناء و هو یستطیع أن یبنی کجامع السجد 
فان ھذه الجملة تدل علی براعة البناء کما تدل علی حسن جامع السجسد 
و آفضلیته علی سانر الساجد و الحاجة ماسة إلی رسالة مستقلة فی بیان 
تلك الباحث الثعینۃ التی تشتمل عليه هھذه الرسالة و لکن أکتفی ھنا 
بھڈا القدر 

وإنھذه القمسے دفعت ھی حیاۃ الشاہ الشھید بین یدی العلساء 
و لکن العجب للذین معاودونھا مرارا فی أسلوب منکر و یشیعون جھالتھم 


جوم المعاندین المکفرین حول تقویة ال یمان : 


بعد ما توھی الشاه الشهید أثار ال الندعة صجۃ کبری حول ھدا 
الکتاب الفید استعتوا من المدارس فتاری فی ذم ھذا الکتاب و تکفیر 
معتقديه فلما وصلت ھذہ الفتاوی إلی کلکتا حدث فی قلوب عامة الناس 
شك و ریب من رؤیة فذہ الفتاوی فی الآخیر انھم استفتوا العلماء لیزول 
ھذا الشك و أقتی ضانعة عطیمة من العلماء فی موافقة تقویة الإیمان 
احدھا موجرة ر ثانيیها مفصلة و وقعوا علیها و ختموا و ترکٹ ھذہ 
الفتاوی تاثیرا عمیها ٠‏ 'رتفعت و تبخرت تلك الوساوس و الشبھات التی 
نشأت فی قلوب الىاس و طبع رجب علی الحسینی کلتا الفتاوی و عندی 
ومن علماء کلکتا الذزین افتوافضی موافقہة ”تقویة الإيعان هھم 

الشیخ غلام سبحان . السید محمد مرادء وارٹ علی, عبد الباری 
قاصی شهر کلکتاء أکبر شاہ کاىلی ؛ محمد سفیان ھروی, رمضان علی, 
مس احمدہ خادم حسیں: صاحب علی خان و ریاض الدین و غیرھم من 
العلماء و الصلحاء 

و وقع علی ھهذه الفتاری الشیخ کرامت جوںفوری أیضا ئثم کتب 
علماء ندایون و اله آباد رسائل فی نقض تقوبة الایعاں و کتب رجل 
معروف من ا لمعاندین فی رد الوھابیة النجدیة و الإسماعیلیة و الدیوبندیة 


٤٤ 


الشاہ اسماعیل الشھید الدھلوی 
و الحمدیة حوالی مأتین من الکتب کما یقول بعض ا لموافقین لە 


(تاربع وهائنيیة ص ۴۹) 


و لکن ماذا حدث ؟ قد ذھبت هھذہ الفتاوی و ھذہ الکتابات مذاھب 
الریاع أمام الحق و هھل یجدی أن یلقی علی وجهە القمر التراب؟ کلاو قد 
ثبت فی صفحات التاریخ کل ما قال أعداء الشھید فی شأنه و کذلك ثبتت 
ماثرہ الدینیة و خدماته القیمة 

و عند مایستعرض الؤرخ أحواله یٹنی علی ما قام ىە من خدمات 
و مآٹر جليیلة و یندد أولئك الذین صدوە عنھاو آذوه و آرید أن أذکر ھنا 
اقتباس من کتاب الاستاذ أبی الحسن علی الندوی ۔یقول الاستاذ 


”لم تطلع الشمس یوماعلی وجے الارض مذذ ٢٢‏ 
ذو القعدة سنة ١٢۱۲ھ‏ إِلاً و صدرت فقتوی غداة کل یوم 
من الایام فی تکفیر الشاه الشهھید و تضلیله رغم أن 
شھادت> محققة و مغعرة الشھداء ثابتة و لم یترکوا أی 
نوعمنالسب و الشتموقدموافضی اثبات کفسرہ 
و صلالت الدلائل من الفقه و الفتاوی و قالوا إِن أشد 
عداوۃة للاسلام من أبی جھل و أبی لھب و مارق من الدین 
اکٹر من الخوارج و الرتدین و اأجدر بنار جھنم من 
فرعون و هامان: مؤسس الکفر و الضلالة زعیم العصاة 
وتلمیذ مقلد للشیخ النجدی و کل ذلك قال أناس 
لم بتجشموا أی مشقة فی سبیل الله و ما شیکت 
أقدامھم بابرةۃ و شوكةولمیریقو أی قطرةۃ من الصرق 
و أنی لھم أن یریقوا قطرة من الدم و قال ذلك رجال 
ضحی لھم الشاہ الشھید بنفسه لیصون اعراض امھاتھم 
و بناتھم و اخواتھم فھل ھذا ذنبە الاکبر؟ ھل یعرف 
التاریخ مٹالا أکبر عنه لنکران الجمیل؟ و أین کانت 
حمیة ھؤلاء الناس الدینیة لا کانت اعراض السلسین 
و أرواحھم و أموالهھم و عقائدھم و دینھم غیر مصونة 
فی ولایة البنجاب ؟ و ھل لا یوجد الیوم اأیضا أی کافر 
الا حفید الشاہ ولی الله الحدث الدھلوی 


(سیرۃ سید أحمد شھید الطعة الٹائیة ص )۴۱۷-٥۸‏ 


٤ 


ثقافے الھضن سد 


٦ 


شخفادتنے : 


إنه طوی ثلاث آلاف میل من السافة مع السید الشھید حتی وصل 
إلٰی منطقة بشاور و هناك بذل أقصی جھوده لبٹ رسالة الإسلام و اعلاء 
کلمة الله و تکبد مصائب عویصۃة و واجه الشاکل الخطیرۃ فی ھذا السبیل 
و ساھم جمیع الغزوات التی غزاھا الجاھدون و کان أکٹرھم نصیبا فیا 
و إنه أملی معظم الرسائل التی وجھت إلی الأمراء و حدثت احدی عشرةۃ 
عزوة کما بقول مرزا حیرت و اشترك الشاہ فی کل منھا و فی الآخیر 
اراق آخر قطرة من دمه فی ٢٢‏ ذی القعدة سنة ١٢٢٦ھ‏ یوم الجمعة فی 
بالاکوت مع مرشدہ السید أحمد الشھید و استشہد فی ھهھذا السبیسل 
ودفن هناك 


خبر ششفادتهہ فی دھلی : 


قد ساد الہم والحزن من شھادة الشاه إسماعیل الشھید فی أنحاء 
الد و آرجاءہ و لکن مما یثیرالعجب والدهھشة أنه کان فی دھلی حاسدا ٴ 
قاسی القف یدعی ہبدینابيك فانه فرح و سر لوفاته و قَسّم الحلاوی فی 
جامع اللسجد ( حیات طیب8ة بتحوالة محموعة واقعات ص ۱۰۹) 

ولکن الشیغ فضل حق الخیرآنادی قدم نموذجا لند شریف صالح 
القعفت یقول غلام رسول مھر عنه 


و کانت علاقه الشاہ الشھید مع الشیخ فضل الحق 
متوترة و لکن ما ىلفه خبر وفاته و کان یدرس تلامذته 
اوقف الدرس و بدا یبکی و ینتحب ساعات ثم قال 
لم یکن الشاہ الشپید عالا فحست بل حکیم الامة 
الحمدیة و کان لە الام بکل شیء ٭ 
(جماعت محاھدیں نواسطة حیات بعد المات ص ۱۱۰۹( 
اولادہ : 


وردفی ‏ ً سوائح أحمدب " گان لە ابن یدعی بمحمد عمر توفی 
سنة ۸٦۱۲ھ‏ عقیما و کان رجلا مجذوبا و روت قصص و حکایات عنه 


فی " تذکرۃ الرشید "و ارواح ثلاثة " 


٦٤ 


الشاہ اسماعیل الشھید الدھلوی 


کلمات لعلامة أہی الکلام آزاد عن الشّاہ الششید : 


رایت فی مجلة الفرقاں الشهرية الصادرة مں لکناؤ قبل 
عشرین ستهة اقتسدساسامن کتاے تدکرة ل‌علامة اہی الکلام اراد فراأیت 
من الىاسب ان أجعله خاتمة لھدا البحٹ یذکر العلامة اراد ۔ رحمه الله ۔ 
ماثر الشاہ ولی الله الحدیدیة و هو یتحدث عں منصب الدعوۃ و العریمة 
ٹم یقول 
و تقدموا خطوات: یتمثل امامکم مثالا واصحا لنصب 
الاكھ-وۃ و العزیمع ہے و تجدوں اں شخص 
الشاہ ولی الله کانت جامعۓ شاملے لحجمیع الالواں 
و الاصناغ و لکن لم تحاور مساعيه الحمیلة نں 
التجدی-د و الٹدوییۓ و العلوم و العارف و التعلیم 
و التربیة ولم توت مساعيه اکلھا إلّ سد حفسےدہه 
الشاہ الشھند رحم> الله فانه طىق ما کان یقصد إلیے 
وٴوفقه الله آں یکون نمودجا مثالیا و عملیا ما کاں 
یرمی إليه جدہ الکریم و لو کان الشاہ ولی الله حیاً 
حینذاك لرآساہ تحت رایٹه فانے أحیا طرق الامرۃ 
و الاصلاح التی آصحت مستورةۃ عر الاعس و دىفنت 
فی حجر کوتله و انقاض دھلی و سارت دکره علی 
السنة الیاس قی آنحاء البلاد و اصحت تلك الأحادیث 
التی کان التاس یپہانوں مں ببيانها فی غرف مقفلة 
حدیث النوادی و الجالس 


تعریب محمد امیں الندوی 


الھوامش 
)١(‏ یقول مررا حییرت قددکر ھیٹر ۱1٢١۱۱۴۸۱١‏ کٹانسا احسر للشاہ اسم 
ندکرة الاحوة ئم یصیفہ قانتلا قد تحت مں هدا الکتات کتیراو لکں لم اعثر 
عليه و لا ادری کیف عئر علیہے فبٹثر و انی اقول ات اندی حبرى> و دھشته 
عھوایمکںن اں ھیٹر رلی تلل السحۃة مں تدکبر الاخواں الٹی مشتمل علو 
متوں الشا*٭ و قواند محمد سلطان و طبنعت شدهہ السحةمع تدکبر الاجخواں 
فی اعلب الاحیاں و عپر ھیٹر اسم ھدا الکشات و نس إلی الشاہ و انی لع اں 


۷ء 


ثقاضےۃ الھضش ےد 


ینجشم مشقسۃ السحثٹ و التحقیق 

)٢(‏ استشهد الشاہ الشھید رحم الله سنۃة ١٢۱۲ھ‏ . فکاں شده النسحۂ الفت ھزہ 
الس 

ملاحظة [ولکں وحد فیما بعد الکاتت الفاضل ہسمۃ حطبة آحری لتقویة الایماں 
الگٹوبة فی ١٢٢٢ھاو‏ ھی مخزوبة فی تکية قلثدریة تلدة لاھر بور ( اٹرانردیش ) 
فیتضح ان تقوب الایمان الفت قعل ١١٤٢ھ‏ 
و طنعت هی مطبع احمدی بکلگتا سة ١٢۱۲ھ‏ تحت اشراف سید عسد الله دن سید 
پھائدر علي و قدەالسخة الطنوىة موچودۃ قی مکثمة دارالعلوم ندیوند لقد صدر 
مقالا للشیج الفاصل المرحوم العتی سسیم احمد فریدیشی مجلة الفرقاں الصادرةۃ 
مں لکناو ( رمصاں ۔دی الححة ١٤٥۱ھ)‏ و هو بشمل صورۃ عکسیة لورقھا الال علی 
صفحۃ ۱۸۔ 
ھلا شل فی اں تقویة الایماں العت قبل ١٤٢٢ھ‏ و طبعت هی حیاة الشاہ الشھید 


رجم الله ۔۔۔ نٹثار احمد العاروقی ] 


۸ 


المللا محمود الجونفوری 
و خدماته العلمیيه 


ہقلم : مولانا محمد عرفان الندوی 


ان شخصیة اللاً محمود بن محمد الفاروقی الجونفوری ہمثابة معلم 
الطریق فی التاریغ العلمی مسلمی الھند. لقد کان من جھابڈذۃ علماء عصر 
اللکین المغولین جھانغیر و شاھجھان ٠‏ و شخصیة خالدة الذکر. و کان لە 
کعب عالی فی العلوم الحکمیة و العارف الأاہبیة ؛ کان من أھالی قریےة 
ولید فور " فی اعظم جرہ التی کانت تقع أنذاك فی مدیریة جونفور 
جغرافیا. ر کان من بین ولدہ سر شاہ محمد سلیمان الذی صار أول قاضی 
القضاة فی الحکمة العلیا فی اله آباد ء ثم قاضی الحکمة التحالفیة و جعل 
فی نفس الوقت نائب الرنیس الفخری لجامعة علیجرہ الاإسلامیة. و اعترف 
بمقدرتهھ و خدمته فی علم الحساب أولنك من علماء العلوم الطبیعیة الڈین 
کائوا یتمتعون حینذاك بصیت دولي ؛ و انتقد أیضا علی نظریة الإضافیة 
للعالم الشھیر آئنستائن و اعترف بانتقادہ الجتمع الدولي العلمی. 

ولد اللا محمود ااجونفوری ۔ رحمة الله عليه۔ سنه ۹۹۳ ھفی عصر 
اللك الغول أکبر؛ و أخذ بتعلم علی الملا شمس الدین فی بلدته ثم أکمل 
تعلیعمه علی استاذ اللك اللا محمد أفضل الجونفوری ء الذی کانت الأوساط 
العلمیة أضفت عليه لقب ٭ أستاذ اللك "٠و‏ هو من أولنٰك الاساتذہ السعداء 
الذین تطول قائمة تلامذتھم الذین احتلوا مکانة سامیة فی مجال العلم, 
و کثیرھم الذین تتلمذوا عليه و تحفظ کتب التراجے و الطبقات 
ذکرھم بین دفتیھاء لکن إثنین من تلامذته أصبحوا شمس۔-اوقمرا 
فی سمساء العلم حیذنذاك. أولھما اللا محمسود الجونضسوری مؤلف 
کتاب " الشمس البازغة " و " الفرائد ٭ ٠‏ و الٹانی دیوان عبد الرشید 
الجونفوری الذی صنف کتابا شھیرا " الرشیدیا " فی علےم الناظسرۃة ء 


ثقاف الھذ ے 


و لم یزل ھذا الکتاب یدرس حوالی نصف قرن بانتظام فی مقررات 
العلوم العربیة الدینیة الدراسیة فی الھند 

ما ساءت العلاق۸ات بین اللك جھانغیر الاب و ابنے شافجھسان: 
۔و کان الٹانی ۔الذی کان یعرف باسم أمير الحرم ۔مقیمعافی ضواحی 
الدک4ن, و کان ابنە الٹانی ٭ شجاع ‏ رھینا عند اللك و کان عن طریق 
مباشر فی کنف اللکۂة نورجھان ر کفالتے . جعل اللا محمود 
الجونفوری مؤدب الشاہ شجاع و نلمس شھرة نبوفغه المتزائدة فی عصر 
اللك شاھجھان فی الجالات العلمیة و ما جعل املك شاھجھان شجاع نائبه 
علی بنغالة: کلف اللا محمود الجونفوری مرة ثانیة للحضور فی بلاطه 
و عاد یتلمذ علیے ۰ و ما نلمس فی شخصیته من نبوغ إلی الشیعیة إنما 
هو فی الأاغلب من جراء کفالے اللکة نورجھان لە و من عقلیة فبعا أنه 
تتلم علی اللا محمود الجونفوری ٹم نری اللا محمود الجونفوری فی 
بلاط اللكد شاھجھان و کانٹ نیران معرکۂة بلخ متاججة وقتذاك و تعد من 
أھم وقائع عصرہ: و ظھرت فیھا کفاءات الأمیر أورنغ زیب الحربیة ظھورا 
تاما حضر اللا محمود الجونفوری فی بلاط اللك و هو ینوی أن یبنی 
مرصدا بالمساعدات اللکیة و کان قد اعد خطة قبل ما قدم مشروعه إلی 
اللك بعد الإاجراءات اللازمے و طلب منه أن یساعد أشار علیه رئیس 
وزراءہ علامی سعد اللَه أن معرکة بلخ تکلف مصاریف مهھولة و لا تتحمل 
عالیة اللاط و نفقات أخسری .ء فلم یصادف اللك علی مشروءے ٠‏ 
و اتفق أن 'ٴ میان میر ' کان علی زیارة لاکبر آباد آغرۃء و لا یخفی ماکان 
لاہن شاهجھان الکبیر ٭ دارا شکوہ َ من عقیدة به و کان اللك ایضا معتقدا 
ل و کان رجلا درویشا رأی مساعسی اللا محمود الجونفوری تفشل 
فنصحے ر طعن علیے فی حضسورہ بلاط السلاطین و اللوك فغادر 
اللا محمود البلاط و قدم إلی جونفور و جعل یدرس طلبة العلم و یفیدھمم 
فلم یفکر ھی مشروع آخر ما بقی حیا کان دیوان الملا عبد الرشید زمیله 
فی الدروس ۰ و الامر الڈذی یٹثیر الإعجاب انھما تعلما و علما معا تقریبا 
وقد قرأ اولا علی اللا شمس الدیسن الجونفسوری و هو خال دیوان 
عسےد الرشی د الحقیقی و أکملا تعلیمھهھا معسا علی استاذ اللك 
اللا محمد افضل کان اللا محمد أفضل قد جمع بین العلوم الحکمیة 
و المعارف الادبیة درس العلوم الحکمیة علی الحکیم علي الکیلانی, و کان 
أایضا یحتل مکانة عالیة فی الإحسان و السلوك ۰ و تتصل سلسلة نسبته 
إلی الشیخ عثمان الھرونی ہ و لایخفی عن التاریخ ما کان لے من مکان 
فی اإِصلاح القلوب و تزکية النفوسء و قد عمر اللا أفضل طویلا حتی 


ه۵ 


الملاً محمود الجونفوری و خدماته العلمیة 


قال المؤرخون ما مات ا للا محعود الجونفوری عام ١١٥٥ھ‏ کان علی قید 
الحیاۃ و حزن حزنا شدیدا علی وفاةۃ تلمیذه إلی حد لم بعد یبتسم إلی 
أربعین یوما و انتقل بعد إلی جوار الله ؛ و عاش دیوان اللا عبد الرشید 
بعدھمعا عشرین سنۃة و توفی عام ۱۰۸۲ھہ و کانت جونفور ۔ إلی عام 
٢ھ‏ ۔ تحمل أھميیة زائدة فی التاریخ العلمی و الفکری للمسلمین 
متواجد ھؤلاء الثلاث من الاستاذ النابغ اللا أفضل و تلمیذیه الجدیر اأن 
یفخر علیھم فیھسا حتی قال اللك شاھجھان نظرا لوجود ھولاء الثلاٹ 
قولته الشہیرۃ التی حفظھا التاریخ علی مدار الزمن 
لقد عرف اللا محمود الجونفوری کثابغ فی العلوم الحکميیة عامة ء 

لکن براعته و تفوقه فی العلوم الحکمیة و العارف الأدىیة کانت سواء؛ إن 
ألف فی جانب کتابه القیم الشمس البازغة " فی الفلسفة و الحکمة الذی 
یندر أن یوجد لە عوض فی تاریخ الھند العلمی لا قبيله و لا بعدہ و صف 
فی جانب آخر کتابھ ٭ الفرائد فی علم الىیان و العانی, الذی هو کىبر 
شاھد علی نبوغه فی العلوم الأىىية قال الولانا الحکیم السید عبد الحی 
الحسنی رحمة الله عليه فی الجلد الخامس من کتابه " نزھهة الخواطر' فی 
ترجمته "لم یکن فی زمانە مثله فی العلوم الحکمیة و المعارف الادبیة " 
و کتب السید میر غلام علی البلجرامی فی سمحة المرجان " 

لارسب أنە لم یظھر بالھند مٹل فاروقپین احدھما 

فی الحقائق و هو الولانا الشیخ أاحمسد السرھذنہدی 

و الٹانسی ضےی العلوم الحکمیيے و الادہیے و هو 

اللا محمسود الجونفسوری و است رك مؤل ف 

نزھة الخواطر ” علی قوله فسال ١‏ و ثالٹھم الشاہ 

ولی الله الدھلوی الذڈی یصعب أن یوجد لە ند فی فلسفة 

الالھیات ". 

لقد شھد التاریخ علی براعة الملا محمود الجونفوری و خدمته فی 

العلوم اأدبیة فقد صنف القاصی عضد الدین الایجسی کتابا فی 
العانےی و البیان الذی عرف باسصسم ‏ الفواسد الضیائیة فکتب 
الملا محمود الجونفوری له شرحا باسم ‏ الفرائد الحمودیة "و انطماعات 
الؤرخےین عن الکتاب شتی عن جودتے و مستواہ الاعلسی باتی اسم 
املا محمود الجونفوری فی اعداد اولئك الأدباء فی اللفة العربيیة الذین 
أنجبتھم أرض الھند من أمثال الشیخ سعد الله بن مسعود ہن سلیمان 
اللاھوری. و الأمیر خسرو الدھلوی و القاصی عبد المقتدر الکندی و حفیدہ 
الشیخ أبو الفتح و الشیخ آحصد التھانیسس۹ری و الشیخ أبوالفیض 


مھ 


ٹقافے اذ ہے 


بن الشیخ مبارك الناغوری الشھیر بلقب الفیضی و الذی صنف تفسیرا 
غیر منقوط المعروف باسم ٭ سواطع الالھام و موارد الکلمٴ و خیر شاھد 
علی تفوقه فی اللغة العربیة یقول مؤلف ٠‏ الثقافة الإسلامیة فی 
الھضےد 'وھویذکر نوابغ غ اللفة العربےَ فیھا 'ومەنهم العلامة محمود 
بن محمد الجونفوری ؛ لە شرح علی الفوائد الضیائیة للقاضی عضد الدین 
الإیجی یدل علی براعته فی العلوم العربیة و المعارف الادبیةٴ . 

و یطول لو نھبنا نعد الآخرین الذین نبغوا فی اللغة العربیة 
بالھند. و ینئی بنا ذکرھم عن شخصبة اللا محعود الجونفوری ۰ لکن لا ہد 
من الإشارة إلی عامل تاریخی فی السیاق لے ہس پوس ور 
الا ان نعترف ہمؤھلات الادباء الھنود غیر عادیة. 

إن إزدھار علم من العلوم فی صقع ما و نقلته من مکان إلی آخر 
رھین بالاوصاع السیاسیة لذلك العصر 

اقامت الأسرة الغوریة دولتھم فی الھند فی نھایة القرن السادس 
الھجری و القرن الٹانی عشر المیلادی ٠‏ و احکموا سلطتھم فی شمال الھند؛ 
و کانت آکٹر سنهە و اعمق أثرا من الأسرة الغزنویة ء و کانت الاوضاع 
تشی ان هذہ الغلبة الڑإسلامیة علی شعال الھند من فکرة غارئة و خلفھم 
الملماليك ٠‏ و لم یکد یعضی عشرون سنة علی قیام دولتھم حتی أغار جنکیز 
علی بلاد خراسان و عاوراء النھسر و کانتا مراکز العلوم الإسلامیسےےۃ 
و الحكمیة و توفران الغڈاء الفکری و العلمی للعالم الإسلامی بئسسرہ 
و لقی کثیر من العلماء حتفھم بسیوف جیوٹہ الجرارة, فھاجر عدد منھم 
إلی الھند و لم یکن من بینھم أدیب سوی العلماء الدینیین أو اساتذة 
العلوم الحکمیة ء أدی ذلك إلی ازدھار الفلسفۃة و الحکمة فی الھند و صارت 
جزء لا یتجری من المقررات الدراسیة فی المدارس الھندیة و دخل الفقڈے> 
و أصوله و علم الکلام علی الھند عن طریق الاسیا الوسطی . ثم جاءت 
الفلسفة إلیھا عن إیران فلا نری فیھا نفاق سوق الآدب مٹلما نری للفقےےه 

و أصوله و الفلسفة ورالحکمة و وجود ھولاء الادباء فی بیئة لاتلائم کسب 
العلوم الأادبیة و تخلو من أساتذة یشد إليھم الرحال لکسبھا و یعلم بین 
علی توقد أذھانھم و قوة تلقیھم حتی حازوا الکمال فی ذھنه غیر ملائم نی 
العلوم الادبیة کانت الھند تزخر بالعلوم الحکكمیة فلا غرو أن یوجد فیھا 
حکماء و نواب بغ الفلسفة بل هو ہما تقتشيه طبیعة العصر۔ لکن لا ریب أن 
حیازة الکمال و الحذق إذا کانت الاوصاع غیر ملائمة لشیء ء غیر عادی عمل 
عظیم یقول مؤلف ٭ الثقافسة الإسلامیسة فی الھذ۔۔د "من 
الملا محمود الجونفوری بمناسبة ذکرہ علماء الحکمة ٭ و نھض من بیٹھم 


ہ٢‎ 


اللاً محمود الجونفوری و خدماته العلمیة 


بعض العل-ؿ۹4اء و کانوا أساطین الحکمة لایماٹلھم إلاً الفغارابی و ابن سینا 
کالعلامة محمود بن محمد الجونفوری 

لقد تحدٹثت فيما مضی عن تفوقه فی المعارف الادبیة و قیامه 
بتالیف ٭ الفرائد الحمودبة " فی علم البلاغة و ھا ھی کشف عن براعته 
فی العلوم الحکمیة فلم اکن مبالغا حین قلت قبل أنه کان من کبار أساتذة 
العلوم الحکمیة و العارف الادبیة و حتی أن یفتخر عصر اللك شاھجھان 
علی اللا عب ہے الحکیم السیالکوھصی فی غرب الھذنہے واعدلسی 
املا محمود الجونفوری فی شرقھا . 

إإذا تکرم الله تعالی علی عبد من عباده بنعمة أو ميیزة . فتلك 
بتوفیق منه أولاء و لکن جرت سنة الله فی عباده أن لایمن علی أحد 
بتوفیق إلا إذا أھُل نفسه لذلك إن جمیع عظماء التاریخ فی مختلف 
مجالاته العلم و الفن الذین أنجبتھم بنت حواء ان قراءۃ فی عص-سرھم 
و أحوال جھودھم تدلنا علی أن عظمتھهم رهيینة لعصرھم و القراءة علی 
اساتذة بارعین و الجد فی أیام الطلب و الھدوء و طمانیة البال. 

ولد الملا محمود الجونفوری فی ایام اللك آکبر و تعلم فی عصر الملك 
جھانکیر و وصل فی نھهایة حکومته و قبل انتھاء عصر شاھجھان سنه 
٦ھ‏ قمة تفوقه العلمی و نبوغهء إن الؤرخین یجعلون ھذا العصر 
العصر الٹالٹ فی تاریخ جونفور العلمی و العصر الذھبی أیضا. پبتدی 
تاریخھا العلمی إشراف ابراھیم شاہ شرقی العلمی و قدوم ملك العلماء 
القاصی شھاب الدین الدولت آبادی إلیھا. و قد دعاہ اللك إلیھا بعد إلصاح 
و طلب زائدی۔لن ہ و کان قد درس علی الشیخ عب ےد القتدر الکندی 
و المولانا خواجکی و الشیخ معین الدین العمرانی فی دھلی و ھولاء الثلاثة 
ھم الذین کانوا یتصدرون الچالس فی دھلی. و یتوافق ھذاالعصر إغارة 
اللك تیمور علیھا حین أخذ علماءھا یھاجرون منھا إلی بلدان أآخری یقول 
التنبی ٠ٌ‏ 

بذا قضت الأیام ما بین أھلھا مصائب قوم عند قوم فوائد 

کما أن العلماء و اأصحاب الفضل غادروا فی عدد جم بلاد خراسسان 
و عاوراء النھر إلی الھند حین شن جنکیز حملته عليیها. و حل فی دھلی 
فصل الربیع العلمی کذلك ما أغار تیمور علی دھلی . لم یکن مضی زمن 


طویل علی قیام الدولة الشرقیة فی جونفورہ؛ و کان قد تربع علی عرش 
الحکومة عام ٤٥۸ھ‏ ابراھیم شاہ شرقی انجع شخصیة فی الأسرة الشرقیة 


"۳ 


ثقافة الس ے 
و آکثر تقدیرا للعلم و اصحايه و احسں اینصرامالامور الدولة ودامھی 
الحکم إلی اريبعی سنة توفی عام سة ٤)۸ھ۔‏ و لحقه ملك العلماء القاصی 
شھاب الدین الدولت آنادی عام ۹٤۸ھ‏ کاں آحله علمه و مھاںىه و تقدیر 
ابراھیم شاە شرقی فی مکانة مرموقة فی تاریح الھند العلمی و قد 
صنف گکتابے بحر مواح هی التفسبرو الانتاء هی الحوو کان ھذا 
الآخر یدرس فی المقررات الدراسية لدلك الوقت لکن ما تواعد رح 
الملا جامی للکافیة إلی الھند کثر رواحه لآاسیات حاصة و عاب اسم کتابه 
الڑنشاء مں المقررات ولەعدد کبیر مں التلامدة و إں الحدىفة العلميیة 
الذی کان سقاھا مارالت تعطر إلی القرن البانی عسر 

دامت الحکومة الشرقية إلی عام ۸۸۱ھ و هو العصر الاول ھی 
تاریخھا العلمی و انتقلت تعد اإلی ایدی اللودھیس مں حراء سو تسیر 
القانمین علیھا و کانت شحصیة اللا إله داد الحوتفوری شحصية حبارۃ فی 
عصر اللودھییں و قرا علی استادھا الثابع الشهیر اللا عسد الله تلسی 
و توقفی فی آحر النصف الاول مں الفرں العاشر . و ورٹ المعول 
اللودھییں ٠و‏ اردھر العلم فی رمنھم اردھارا بالعاو قد حول اسماد اللك 
الملا افصل و تلمیداه البارعاں الملا محمود الحوتقوری و اللا عند الرصید 
الجونفوری خوتقفور إلی قطفة مںربور 

و ماولیٗ برھاں اللل السید امیں سعادت خاں النیسانوری آودھہ 
کحاکم و کانت خوتفور فی دانرۃ حکومتە٭ و قطع ماتررتھادات مرۃ فلم 
یقدم العلماء لقانلته مسا ه دلل و اصدر اوامر نمصادرۃ جمیع الاقطاعات 
و الامضاءات الٹی کانت الدولة المعولیة متحتھم و ادی دلك إلی آں العلماء 
الدیں کانوا مکسس علی تعلیم ائدیں و نتر العلم فارعی القلب و مرتاحی 
الٹتشالٰ اصنحومادوں سند و سدت وحوھپم طرق ارراقهم و بتحربت 
الدارس و دوانر العلم . و سرد الیر غلام علی اراد النعلحرامی فی 
کتاسه> ماٹثر الکرام و الورح استجانی السید لانی کات الاباحلیری 
تفصیلهەنوصوح 

إں عصر الملا محمود الحوبھوری عصر اردھار العلم و قد جرت سنة 
الله تعالی فی مىلە ان تطھر شخصیات خبارہ فی محىلف محالات العلےم 
و بعاتل دلك عصور الاىمة العقھاء و الحدتیں رصی الله عذھم آجمعیں 

لقد اتعقت کلمۂه المورحیں سبکرهە انىیہم علی تعوق اللا محہود 
الخوتعوری هی العلوم الاىية ؛ و کدلل سنوغه ھی العلوم الحكمیة شیء 
مجممع عليه قد درح السید انو الحسس علی الندوی هی الحرے الٹثانی من 
کتات الاحتارات مں ادب العرب الدی جمع فيه ادا جمیع العصور 


٤ 


7 الملاً محمود الجونفوری و خدماتۃ العلمیة 


بانتظام ء نموذجا فی صفحتین أو ثلاث من نثر الملا محمود الجونفوری 
معنونا بتاثیر البیثة و الصناعة فی الأدب من کتابه "الفرائد "و ھاھی 
آخر سطور ھذا النموڈج : 

”و أما الولدون فلما نشؤا فی الحضارة و نادموا اولی الإم.4سارة 
و ذاقوا حلاوةۃ العیشة و غطفھا و شاهھدوا زھرۃ الدنیاو زخرفھاو شجوا 
عباراتھم بالجواھر و الدرر و ضخموا استعاراتھےم بالسك و العنبےر 
و تفرجت فی حدائق أشعارھم الانوار و الآزھار و تجٹثجثت فی ریاض 
حوارھم العیون و الأتھار و حسنت أبیات قصائدھم بالدیباج و الوہ..ی 
و زینت خرائد مقاصدھم بالحریر و الحلی و لذلك راجت لدی التطرفین من 
الولاۃ و الامراء فنشروھا بکل ٹمن غال و أما الناقد البصیر الماھر 
النحریر فلا یغتر بزبرجھم و لا یخدع ببھرجھم و لقد انطق اللَ تعالی 
التنبی بالحق حیث قال ۰ 


حسن الحضارة مجلوب بتطریة و فی البداوة حسن غیر مجلوب 
و ھذا نموڈج آخر من نثرہ من کتابه ٭ الشمس البازغة " یقول فيه . 


أحمد الله حمد الشاکرین و أصلی علی محم ے و أله الطاھرین 
أما بعد ! 

فإنی کنت قد انتصبت لتعلیم ما علعنی الله و ألھمنی من الصدق 
البین و الحق الیقین من آأسرار الحکمة الحقة الحقیقیة الیقینيیة الوزونة 
بقسطاس البرھان الواجب الاتباع النخولة عن أخالیط الجدل و ما لایفید 
إلً الإقناع الصطفاة من الجدل النقاۃ عن الخلل الذی لاتشوبھا سقسطۃ 
و لایمازجھا مغلطة و شرعت فی کتاب أنیق و شرحه علی نظم رشیق 
مسمیا للمتن بالحکمة البالغة و الشرح بالشمس البازغة لکنی کنت أدبّ 
فی التالیف دبیبا و إن للدھر فی تقریب حمامی إرقالا و تقریبا. فبینا 
إذ سودت کثیرا من مباحث ما قبل الطبیعة و بقی أکثر و أملیت من 
مطالب مابعد الطبیعة الاقل الاندر ھجم امرض الوبیل و ضرب علی طبل 
الرحیل و کان ما سودته مما قبل الطبیعةء علی قریب من النظم الذی کنت 
قررتھ و کان ما تیسر لی من تالیف مابعد الطبیعة مباحث مسرودة علی 
نظم قریب مما بوبت عليه الکتاب و قدرته عليه نظم الابواب إلا أن جملة 
منھا کانت متعائقة متسقة التظام و ھی الباحث التعلقة بمبادیء ال أجسام 
جعلتھا رسالة عفردة موسومة بالتوجه ا لمیادۃ فی حقیقة الصورة ء ا مادة ". 


٥ 


ثقافےا الھ3صسصد 

ان ھذین الٹنموذجین النٹریین یدلان علی تفوقه و مقدرته الغیر 
عادیة فی اللغفة العربیة و ادابھا. و اورد ھنا ما کتبه الشیخ الندوی فی 
باوصافھسا و میزاتھا و خصائصھاء و لا یوجد فی أی کتاب آخر. یقول 
الشیخ الندوی فی حاشیة الجزء الثانی من کتاب الختارات : 

” الشیخ الإمام محمود بن محمد العمری الجونفوری احد نوابغ 
الھند. و لم یکن فی زمانه مثلە فی العلوم العکمیة و ا معارف الأدبیة ء ولد . 
بجونفور سنة ثلاث و تسعین و تسم منة و نشافی مھد جده شاه محمد 
و قرأ عليه الکتب الدرسیة ثم لازم الشیخ الاستاذ محمد افضل بن حمزہ 
العٹمانی الجونفوری. و أخذ عنهە و اقبل علی النطق و الحکمة إقبالا کلیا 
حتی برز فیھا و برع أقرائه و لە سبع عشرة سنۂة. و کان نمایة فی الڈذکاء 
و الفطنة و سیلان الذھن و قوة العفضظ و الادراك. کان یعضسر ا لجالس 
و العافل فی صغرہ فیتکلم و بناظر و یفحم الکبار و پأتی ہما یتمیر منه 
أعیان البلدة فی العلےےم . قال السید غلام علہ...ی البلجراسی 
فی ٴ سبحة الرجان " ٭ لا ریب أنە لم یظھر بالھند مثٹل فاروقین : 
احدھما فی الحقائق و هو الشیخ أحمد السرھندی رحف الله ر الٹانی فی 
العلوم الحكمة و الأدبیة و هو اللاً محمود الجونفوری "و لە مصنفات عدیدةۃ 
آشھرھا ٭ الشمس البازغة ٭ و " الفرائد ش۔سرع الفوائد ٭ و ھذا الفصل 
ماخوذ منە؛ و توفی تسع خلون من ربیع الأول سنة اٹنتین و ستین و الف 
بمدینة جونفور. 


تعریب : رلی اختر 


ھ۰ 


الھضدو کے : 


هل هیٰ دیانة شرك أم توحید ؟ 


ہلم: نشاد خیاطة۔ خلب 
(امملکالعرببۃالسوریغ) 


یصعب علی دارس الدیاىة الھندوکیة آن یعتبرھا دیانة توحید 
أو دیانة تجرید؛ خصوصا إذا نظر إلیھا مں زاویة الادیان السماویة 
قالباحث الفرینسی :۰ جان فقاریں فی الوسوع) الادیىیة . یقطع باتھا 
شرك لاشتمالا علی ثلائة و ٹلاٹسین علیسون إله بینما 
یقرر کشیتا موهھان سن و هو أحد تلامذة رابندرا نات طاغورء أنھا 
دیانة توحید علی رغم الظاھر الکثٹیرۃ التی یتمڈھا لالە الواحد 
یدھب شعراء الھن ےد و فلاسفتها إلی أن الدین بعامة نشا سن 
الدھشۃ المروجة بالرھبة . وعن إرادة الحباۃ فی التعبیر عن نفسھا 
یقول طاعور فی حدیثه عن سفر سمبھیتا إنه !إبانة شعریة عبٗرت 
بهھا الحماعة عن دھشتها و رشبتھها من الوجود و قد کان لھڈنه الجماعة 
مخبلة فطريه قوية إستیقظت عند بروغع فجر الحضارۃ علی الاحساس 
بما تنطوی عليه الحياة من أسرار لانفاد لھا و یعقب علیوھزاالقول 
ك.م سن مقوله إزنھذایفغضی بنا إلی التامل .۔وھوبدورەیؤدی 
إلی صوغ نظریات عن الوجود و الحیساة کالتی نجدھا فی 
الاوبانیشاد (حوالی الٴٰة الثامنة قبل الیلاد) و فی الفلسفۃ الھندوکی؛ اللاحقة 


اسغار و آلے : 


أھم الأآسفار القدسة عند الھندوس الاوبانیشاد و البھاکفات جیتا 
تدور الأولی علی عقیدة براهمں و امن ویرادہ براھمن الاإله 
الساری فی کل الوجود .و بہ اتْمن (التفس ) و تعلم الأویادیشاد أن 


ثقافے الس ہد 


براھمن و آتمن واحد و آول ما یقال لطالب العلم الدیئی عند الھیدوس 
سا انت ذاك هھذہ الفکرة . التی تشکل لباب الفکر الدینی فی 
الندوکیة. مالبثت حتی تطورت علی ید شمکرا فجعل منھاعقیدة 
أدفایتا ( ىفی الٹنانیة ) ٠‏ و ھی عقیدة أحادیة ترفص أن بکون للعالم 

وجود منعصل عز الله 

لکں الألوهة تتشخص عندھم إلی ثلائة آقائیم ؛ نما یش الاقانیم 
الثلاثة فی السیحيیة ء و إں کانت لا تطایقہامں کل وجه. هی تراما 
و فیشنو و شٰیعا فالاول الخالق ۰ و الٹانی الحافط آو القیوم ہ و الثالٹ 
القوۃ الدمَرة . الضرورية للحلق الحدید عہذە الظاھر الٰلاثة تعغعبر عں 
حقیقة واحدة .ھی الکاسن الاعلی 

اما الىھاکفات جینا و قد دونت نتعدبصعة قروں من الاوبانیشاد : 
و کان دلل حوالی منتصف الالسة الاولی قبل الیلاد . ففیھا بحد توکیدا 
علی عدم قاىليیة الروح للضا۔ . و دعوۃة إلی العمل الحالص ارہ عن 
العرص,؛ و حتا لکل کاس نتری علی القیام نواجناته 

بعول ك م سس هی الحقة الواقعة مابٹن ۸۰۰ و ۵۰ قبل الیلاں: 
ارسیت قواعد الھیدوکپ الحدیئة ٠‏ و تراجعت عقیدة الالھة المتعددۃ آمام 
عقیدة الال الواحد و ظھر سلم للقیم الاحلاقية و اأقیمت قواعد للسلوك 
الشری تبصورةۃ واصحة و صریحة , و تعیت إلی حد کسیر الاتجاھات 
اللسقشة التی سلکتھا الھندوکية فی العصور اللاحقة و فی هھدہ الاثباء 
ایصا ٠‏ طھرت الحایسب۰۱۱۱۰اا۱۱ء[ و الىودیة 


انة طرق للوصول إلی الله : 


ل١‏ تصضر الهھندوکيیة علی طریق واحد للوصول إلی الله .تل تترك 
الحریة امام وع الامرحة و الاستعدادات لکی يلقی کل مراح و إستعداد 
الطریق الدی تساسيه لالل بحد فيهاتلاتة طرق ھی ھتانا (العرفه) 
کرما (العصل ). بپاکسی ( الحبة) 'کدلل بجد فیا عقیسدةۃ 
الاواطارا! (الاله التحسد فی الانساں ) وقدآامدت هدہ العقیدۃ طریقة 
بھاکتی ( الحبة ) نتدفع قوی . لاته ایسر علی العامة أنں تحت الھاأ 
مشخصا مں اں تحب الھها محردا ساریافی حمیع الوحودات . کماھو حال 
الالہ پراھمں ھی الاوبانیتاد او لدلك اولت طریقة بھاکتی 
إھسماما کیرا لتحسد الالوفة فی شخص کرشنا آو راما ء رقم آنھا 
کانت تقوم احیاناعلی محىة إله عیر متجسد لکتھا. حتی فی هدہ الحال. 


۸ 


الھندوکیة هل ھی دیانة شرك ام توحید ٠‏ 
ظلت تٹتسب هینة و صورة إلی عالاھینة>لەو صورة .و تعبده ممٹلافی 
فٹنو او شبفا آو کالی ر کانتتروۃ إردھار طریق بھاکتی 
فی العصور الوسطی بتاٹثیر صوفیة الاسلام 


الاعھر الربعة : 


لا تعثبر الهندوکیة نطام الالشياء ثانتا آو سکوديیا . ىل هی 
صبرورهە دانمة أو فی نطور و سعيیر دائمیں ھهھذاالاعتقاد هو ما بعبر عيه 
بہ نظرية الادوار الکوئنیہ> .وھوماعركفےی ثقافتفا الاسلامیسة 
الادوارو الاکوار وبموجب شدەالنظریة .یسحلی الکوں علی فترات 
مینتظمة, پیمو و بنتشر تم پتکقی علی بفسه لکی بعود فیولد مں حدبد, 
ور ھکداإلی مالانتپایة و کل إنتشار کوتی یتم علی مراحل ارںع تتطاحق 
مع الأعصر الاعریقیۃ الارنصعة:ءوھی العصر الڈھسی (و هو حیرھا 
و اطولھا)) ١و‏ العصر القضی :٢و‏ العصر النرونری .و العصر الحدیہدی 
(ڑھو ھذا ا ےت ور ). لک یبقی 
الجوھر الکونی دانما هو تقسہ. إد مںمما اختلف التجلیات و تعددت 
الظامھر تب ےت ٤‏ اتتعیر ر لذلك لیس ئمےهة 
عود أبدی بالعنی الدقیق ق للکلمة مل تتویعات لا حصر لھا علی موصوع 
واحد هہدا اَغائم الڈی کرالئن حسشصل و گتا العوالم الاآخسری السی 
لا تطالعپا الحواس ولاتحیطنپاالمدرکات محکومة سے االکشرۃ 
و التنوع ء لکن هدا لا یسی اٹھا قائمے علی القوصسی : بل علی السظام 
و التوازن ( الدارھا ) فدوانر الوحود منعظمة تنطیما ھرمیا یعصضھا 
آعلی او آدنی من بعص : فعالم الانساں ‏ مثلا ادنی مں عالم الالپة ٠و‏ هو 
اعلی من عالم الحیوان لکں رغم هذا التفاوت هی الدرحة آو المرتبة بن 
العوالم الصعری و العوالم الکبری . ىطل بعضپا ممائلا لنشعض ماشوھی 
الاسفل مماٹل ما هو فی الأعلی ‏ زد علی دلك إن کل داثرۃ مں دوانر ھذا 
الوجود مشکلة ء ھی الآخری , طبقا للتنظیم الھرمی هالالهة التی یبلغ 
تعدادھا ثلاثۃ و ثلاتیں ملیون إله لیست حشدا مبعثرا او جحافل متفرقة ء 
بل مجتمع حقیقی حیٹ لکل مکانته التی لا بنارعه قبپها غیرە و یودی 
الوطیفة التی ندب إلیھا و كتلكت الین عغ فی نظر:الپندرس عمیر 
متساوین اندا . بل یقفوں فوق مستویات معفاوتة علی متقضی سلم 
ھرمی وفقاللدور الدی یقوم به کل مىسہمفی الجتمع وھ +دامابعصرف 
ہے نظام الطىقات 


۹ 


ٹثقاے الپةس ہد 
+ الطبقات الاربع : 


ینقسم الجتمع الھندوکی إلی آربع طبقات ھی طبئ) البراهمۓة:؛ 
وھمالکهھنة و العلموں الدینیون و طبقة الکشاتریا و شماللوك 
و المحاربون و الارستقراط و الفایشیا وھهھمالتجار والباعةو آصحاب 
الحرف وآخيراٴ الشودرا .وھمالعلاحوں والخدم ۔ومااشىه 

إن ھذا النظام الارصی بسمد مشروعيیته من نظام سماوی 
یرفع الألہة بعضپافوق بعص . تطبیقا لقاعدةة ماھو ھی الاسفل مماٹثل 
لا ھوفی الاعلی ففماڈاتجد قی الاعلی ؟ ھناك بجد البدا الاول ؛ 

براھمن ‏ تصدر عنه کل الآشیاء .و کاں اول مشخص لە متمثلا فی الاله 
پراھما : الال الحالق,ثم پندرح تحٹه سانر الألهھة الکری متل فشنو 
و شیفا اللذیں یشکلاں مع براھما الٹالوث الدوکی, کما مر معنا 
ثم یاتی بعد ھزلا۔ سلسلة من الله مایزالوں یٹکاٹروں عددا کلما انتعدنا 
عن الأاصل ؛ براهفمں و ہما اں العالم الاصعر البشری مماٹل للعالم الاکبر 
الالھی, فاٹتھا تجحد تقعس اسية قی نطام النقض۹ات ففی القمع)ة نجد 
البراھمة الدین یمٹلوں ۔کمابدل عليھم إسمھم۔الاله براھمں علی 
ھذہه الارض ٹم یليیهم طبقة التبلاء الایں پتولوں إدارةۃ شڑوں الجيیمع 
و حمایته من اعداہ ٭. ٹم ثٹاتی الطىقة الْثالشة الٹتی تتنتح الثروات 
الإقتصاديه ؛ و احیرا طىقة الحدم التی تحىل قاعدة الھرم الصروریة التی 
یقوم عليها ساء الحتمع هھدا مر الاحية النطربة: اما من الاحیة 
الععلیة : فالطىقات تبلع عدُتھاالمشات . لاں العایشيیا و الشودرا ما 
یلبٹوں حتی یتفرعون طنقات قفرعية إما تبحسب الهىة - و إھا محسب 
الوقع الحعرافی 


المنبودذون : 


ٹم یاتی الدیں لاپیٹکسنوں إلی طبقة معيىة 'هھولاء ھمالتودوں ,: 
أو الٗاریا ( خارح الطىقة ) ءالذیں بدعو وصعیح الدیسی إلی الصرن 
و الاسی -۔لاتھم محسوبوں من الھندوس - لکں الطبقات العلیا تحرم علیھم 
ممارسة شعلئر العنادة و لقد حاول ا لمھاتما عاسدی آں یسح امامھم آنوات 
العابد . لکە لم بعلح أمام مقاومة رجال الدین 

یقول جسان فقاریں ھی الموسوعۂ الدیدیة , إن وضع الىبہ۔ودین . 
و التقسیم الطىقی عموما : لا علاقة لە بالوصع الاقتصادی ٠‏ فالھرمیة 


٠ 


الھندوکیة هل هی دیانة شرك ام توحید؟ 


اللیتافیزیقیة ھی التی تحکم نظام الطبقات فی الھند , لاننا نجد بین 
اللنبوذین الگٹیرین من ملأك امصائع و کبار التجار :و نجد آکٹر منھم من 
البراهمة الذین یعیشون عیشة البزس و الضنك 

و لعلنا ندرك مبلغ ما فی ھذا النظام من شدة و صرامة عند ما نعلم 
آن الإنسان الذی یولد فی طبقة معینة لا یستطیع تفیرھا اہداء فالزواج 
یتم إجباریافی نطاق نفس الطبقة .ولا یسمح إلا بزواج فتی من طبقة 
اعلی بفتاۃ من طبقة آدنی . رھذا من قببل التساممح ٠‏ اما العکس 
فسنوع منعا باٹا 


مراحل اإدیاۃ الاریع : 


فی الھندرکیۓة ننقسم حیساة الانسان إلی آربع مراحل اولاھا 
البراھما کاریا و تعنی التربیة و التعلیم و العمل الجاد و الثائیےۃ 
الگارھستیا و هی مرحسلة تکوین الأآسسرۃة و إعالتھا'و الٹالشۃ 
الفانابراستیا و ھی مرحلة الریاصة الروحیة من اجسل فك الاضلال ؛ 
واخبرا السُنیاسا و تعنی حیاۃ النسك و الرهبذة . 
فی الھندوکیة پنظر إلی الجٹانا (العرفة).واإلی الیسوغا 
( تمارین فیزیانیة و عقلیة ) بإعتبار و تقدیر عظیمین ' و لذلك گان حتما 
علی الشباب إعتبار التربیة و النعلیم أول الواجىات اللقاة علی عاتقھم. 
اما الکارھسٹتیا ؛ ( مرحلۃة نکوین الأسرة و إعالتھا ) فلیست اقل 
شانا من المراحل التی تلیھا: حتی و لو کانت حیاة الزھد و التقشف تمتل 
تلك المکانة الرفیعة فی القیم الھندوکیة: فالکار ھستیا تعتبرں ہمعنی ماء 
الدعامة الاساسیة فی المراحل الاربع, لاٹھا تمنع البناء الإجتماعی غایته 
ووحدٹت :و تقوم عليیھا سائر المراحل الاخری ' إذ یفترض فی الھندوگی, 
فی ھذہ المرحلة . أن یحیا حباة زوجیة تامة , لان الٹل العلیا الغاصة بکل 
مرحلة یجب ان تتحقق بحذافیرھا و غنی عن البیان إتصال واجب العمل 
بالعیساة الزوجیسة ؛ ذلك أن السل خیسر من البطالہ۔۔ة , گما تقول 
البھاکفات جبتا 


اإموکشا او اإموکتی ؛ 


غیر أنه لیس یکفی الھندوکی أن بحقق نجاحا فی العالم ا مادی ۔:علی 
مالہذا النجاع من قیمة و أھمیة , بل لابد لە من تحقیق مٹله الاعلی 


۹5۱ 


ثقافے الھن 1 


العروف بإسم موکشا أو موکتی ہو یراد ىە التخلص من ربقة الجسد؛ 
و بالتالی من ' الانبعاٹ . او العودة إلی الحياة الدنیا بولادۃ جدیدة 
والوکشا أو الوکتی ھی من الھںدوکيیة ماھی النرفانا من البودیة: 
فھی تمٹل حالة من بلوع العایة أو الھایة ؛ أو حالے من إمتلاء الکیسونة؛ 
لایعقبھا تقعص . 

یقول بھارتری ھاری مانا بنفعك لو امتلکت یثبنوغ کل 
الشھوات؟ ماذا بنفعك لو وصعت قدمل فوق عنق عدولك؟ ماذا ینفعك 
لو تجمع الأاصدقاء حولك بسیت ٹروثك الطائلة ؟ تل ماڈذا یدفععك لو آفلحت 
فی حفظ اچسادك القانیة علی مدی الآحیال ؟ ہم مادانبعد* 

و یقول طاغور عند ما تضعف الحواس و تدوی , بصر علی ان 
تحثفظ تحیویٹنا و حٹی حیں تصعف قنقسا انی الدحلی عن حب 
التعلك جن لم بنتعلم الإعتراف ىان الاجل الحتوم امر طبیعی و لدلك 
لا سختطیع التخلّی عن طیب حاطر عما لاد مں التخلّی عنه؛ء و ما هو إلا 
ان پنیترع متا إبتراعا 

هنا انی المرحلة الثالثة .و ھی مرحلة الفانابراسنیا هی ھدہ 
الرحلة یتوحبت علی الھندوکی آں یقلل من إرتاطانه بالحیاۃ الإحتماعیة 
تمھیدا للمرحلة الرانعة .و ھی مرحلة النسل و الترھتب السیاسا 

إں نظام القیم الھندوکية نطام بالع التعقید . فھو یتتمل علی 
المعرفة و العمل و الجاد المٹمر ٠‏ و یلع علی التضحیسة ھی سیل العیسر 
و العمل مں أجلھهم .و یصل إلی الدروۃ فی الرهد و التيسك لکں . قد 
پلٹنس حتی علی مں تقرغ لدراسة الھندوکیة من عير الھندوس موصوع 
السعی مں احل الىحاة الفردیة التمٹئل بالرھد و الشتسل و تضاريه 
الطاھری مع حدمة العیر حدمة مترهة مں العرض 

یقول ا مھاتما عاندی اه وحد هدہ القیمة الآخیرہ منصوصا سپیافی 
البھهاکعات جیتا . حیث چاء فی الدرس الٹانی منپا (الفقرات ۲-۷۱) 
مایلی یقول کرتسا 


الانساں الدی یطرح عى حمیع الشھسوات و یسیر 
لا شهوۃ ءدوں أں بفکر فی (لی )توفی (انا).ھدا 
الانساں یصل إلی السلام :و شو خال السکتی عند 
براھعا 


٦٦ 


الھندوکیة هل ھی دیانة شرك آم توحید* 
و فی موصع آخر یقول کرشنا 


فی الأعمال کن نفسك العمل و لا تکن ابداا فی 
ثمارھا ء و لا تدع الکسل بستحود عليك تمسك 
بالناموس و اطرح التعلق . آیھا الساعی إلی الغنی . 
گذلك اسپض لاعمسصسالك : لا فرق عذنسدل إں ربحت 
أو خسرت إستواء الأشیاء هو الناموس 


( الدرس الٹانی الفقرات ۸-٣٤‏ ) 
أنہ ھناک دی الفلإج : 


قلنا إن الأخلاقیات الھندوکیة نظام بىالع التعقید فقد تختلف 
واجىات الإنسان ىاختلاف مراجه و إختلاف الرحلة التی قطعهھا من عمرہ 
و ھناك . بطبیعة الحال . قیم عالية کالصدق و اللطلف و الحصىة مما هو 
واجب علی کل إنساں بصرف النظر عں عمرہ أو مزاجه لکن یظل مع ذلك 
ملتزما بآخلاقیات معینة إذا بلغ سنا معینا, إذ لا بتصور الزھد من شاب؛ 
ولا مطاردة العوانی مں شیح و لدلك لایصح اعتبار الرھد . أو مایسمی 
التعلق بالعالم الآخر .هو القیمة الوحیدة فی الھندوکیة: فالخدمة ا مادیة 
تشکل جزءاً من الحیاۃ سفس القدار الذی یشکلە الٹامل و الإتصراف إلی 
الریاصات الروحیة --َ 

لکن واقع الحیاۃ قد باتی علی صورة تختلف عں الصورۃ التی 
ترسمھا النصوص ۰ فمتجنح بالانسان إلی إھمال واجىاته العینة لە وفق 
ست آو مزاجه . ویکون ھذاالجتوح فی اخطر اأحواله ند مایستحوڈ علی 
قطاع کیر من الجماعة هھنایصرخ طاغور محتجا 


دع عليك التراتیل و الاىاشید و السحات ' مس تُراك 
تعبد فی ھذہ الزاوية الظلمة مں العبد ڈی الانواب 
القفلة ؟ افتح عینيك فلں تری الله آمامك ' آے ھناك 
حیث الفلاح یبحرث یحرث الارض الصلبة ٠و‏ راصف 
الطریق یکسر الحجارةۃ 


( حیٹا بحالی : القصیدة ۱۱) 


٣ 


ثقافےة الھضے 
الرحلة الطویلة سن المطلق إلی اإمطلق عبر إنفاق التفمْٗس ؛ 


تعتقد الھندوکیة بالتقعٌص أو تناسغ الارواح , إنطلاقا من الإعتقاد 
بان کل کانن حیٰ مکون من آتمن ( نفس ) و من جسد. و الجسد جثة 
میتة لکن ً أتمن لا بموت و النفس التی صدرت فی بد؛ العالم عن 
الینبوع الوحید لکل حياۃ ۔أی عن براھمن ۔تقومبرحلۃ طویلۃ. عبر 
سلسلة من الانفاق أو القمصان حتی تعودإلی الطلق ‏ حیٹ مصدرھا 
الأصلی . و تؤمن الھندوکیة أن المرحلة الاولی تقع فی أدنی درجات السلم ؛ 
إذ تمر النفس عبر اأکٹر آشکال الحیاۃ بدانیة ثم ترتقی تدریجیا من کائن 
حی ادنی إلی کانن اخر أعلی منه؛ لکی تعود فتتقعص اجسادا یزداد 
تعفیدھا اکثٹر فاکٹر حتی تصل إلی الحیوانات العلیاء ٹم بنتھی بہا 
الطاف عند الإنسان و بمقدار ما تنفصل النفس عن النوع الڈی تجسدت 
فی تکتسب مسؤولیات أکبر: و تکون هھذە السؤولیات علی مقدار السافة 
التی تفصلھا أو تقریھا عں مبدٹھا فالإنسان ملزم ہمراعاۃ نوامیس الاخلاق 
التی لا یعرف الحیوان شینا عنها و سنو الاإنسان ؛ و البراهمة مٹھم علی 
وجه الخصوص . مضطرون إلی مراعاۃ قواعد أشد صرامة من القواعد التی 
تحکم طىبقة الشودرا مثلا :او بحدث أن یکون فی الافعال التی یقوم بھا 
الاحیاء أفعال تحمل ثماراً . علی حد تعبیر علماء اللاھوت الھنسدوس. 
و عندئذ تصعد النفس فی السلّم الکوئی و قد خفی حملھاء لکی تعود 
فتتقعص کاساأً اأعلی , إنساناأً أو إلھأ اما إن کانت مثقلة بالغطایا فتسقط 
فی جسد کاش اىی, سبود أو حیوان و علی ھذا, یکون کل إنسان 
مستحقا للمصبر الذی بنتھی إليه و لذلك لم یستطع رجال اللاھوت 
الھندوس موافقة غاندی علی دعوته إلی فتح أبواب المعاہد أمام المنبوذین ؛ 
لان ھؤلاء فی نطرھم حطاة فی طریق التفکیر عن خطایاهم فإذا منحوا 
إمتیازاً مں أی ہوع, سلبوا إمکانیة النجاۃ: أن تخفیف العذاب عن محکوم 
عليه معناہ إدامة عذابه و لیس رحمة بهە : مادام لیس للانسان ۔و الحالة 
هذہ۔قدرۃ علی التدخل 


شرک أم تودید ...؟ 


بعد ھذا العرض الشامل للاسس التی تنھض علبھا الھندوکیة:؛ نعود 
لکی نطرح السؤال الذی عنونا به ھذا البحثٹ ھل الھندوکیة دیانة شرك 


ام توحید ٢‏ 


۹٤ 


الھندوکیة غل ھی دیانة شرك ام توحید* 


قلنا نی مطلع هذا البحٹ أن جان فارین؛ فی الموسوعة الدینیةء 
یؤکد اأنھا دیانة شرك و اما کشیتا موھان سن فیوکد أنھا دیانة توحید؛ 
ویبینوجهڈانظره ھذه علی النحو التالی 


یجب آن نتذکر آن الفلسفة الھندوکیة لا تری تناقضا 
بین الإیمان بإله واحد: سار فی جمیع الوجودات . حاصر 
فی کل زمان و مکان . مھیمن علی کل شی و بین 
الاإیمان بمجموعة من الألھة مجموعة من الألهھة و الالھات 
التی یضمھا البانتیون الھندوکی فی الاحتفالات 
الدینیة قد نساعد صور الألهھة علی ترکیز العبادة: لکٹھا 
لا تمٹل نطریاً غیر صور خیالیة للمظاھر غیر الىتھیة 
للاله الواحد الکلی الوجود 


الھوامش : 


)١(‏ لعل لھدہ الطرق الثلاثة صلة متشعب الالوفة إلی ٹلائة اقاىیم 
(۲) طھرت عقیدة الاواطارا فی حوالی ىھایة الالعیة الاولی قبل الیلاد 


ناج 


مخادیم' فنان ومسا شمدھم 
نی ات اَی 


بقلم ‏ د/| . ک . اأحمد کوئی 
استاذ فی قسم اللفة العربیة 
بجامعة کالیکوت /کیرال 


کانت بلدة ٭ فنّان* (١ہ۵٥)۶]۶)‏ من أھم و اکبر الراکگز العلمیية 
و الٹقافیة لسلمی ٭ ملیبار من قدیم الزمان فانھا لعبت دوراً ھاما فعالا 
فی نشر الدعوۃ الاسلامیة و ترویج العلوم الديینیة و العربية: لافی 
ملیبار فقط بل فی چتوب الهند کلھا. و کانت ھذہ الأاعصال و النشاطات 
العلمیة و الثقافیة مترکزۃ علی المسجد الجامع الکبیسر الواقسع بقلب 
فنّان ٴ و ھو مسجد عریق فی القدم؛ قیل إنه بناہء قبل ثمانیة قرون؛ 
الشیخ فرید الدین بن عبد القادر الجیلانی رصی الله تعالی عنه و کانت 
تجری فی ھذا السجد دروس دینية و عربيیة و ھی من أشھر " الدروس ٭ 
القائمة فی کیرالا أنذاك و العلماء الکبار کالخدوم زین الدین 
الکبیر؛ و الخدوم زین الدین الصغیر؛ اللذین سیاتی ذکرھما: کانوا 
یعلمون فی ھذٹھ المدرسة المسجديیة و انتشر صیتھا فی طول البلاد 
الھىدیة و عرھھاء بل فی خارج الھند أیضا و کان بتعلم فیھا إلی جانب 
طلاب من اقطار الھند الختلفة طلاب اأجانب من ملایسو, 
و اندونیسیاء و جاوا 

وھنا .فی ھذہ البلدة الطیْبة العریقة فی التاریغ قد استقسرت 
الأسرۃ الخدومیة َ (زا١٥۹۱۱ )٥3 ٥١0١٥٥‏ الشھیرۃ منذ القرن الخامس عشر 
الیلادی ( القرن التاسع الھجری ) و حقا یرجع الفضل فی عظمة فتان ' 
و علو کعبھا فی الدعصوۃ الاسلامیستۓ و النشاطات العلمیة إلی هھذہ 
الأسرة الشریفة النابھة الذائعة الصیت فی الآفاق. و أعضاء ھذہ الآاسرۃة 


”مخادیمٌ فنّان و مساهمتھم فی الادب العربی 


قاموا بدعوۃ الناس إلی دین الله و تنویر قلوبھم بالطسوم الاسلامی ے٤‏ 
و العربیة مرکزین فی ذلك جھودھم فی السجد الجامع الکبیر الذکور 
و ماحوله و بفضل مساعيھم الشکورةۃ صارت ٭ فنان ٭ احد المراکز 


الاسلامیة العظیمة فےے الھنسے حتی اشتھس۹رت باسم 
”مکة ملیبار۔ 


کانت أآسرة الخادیم أصلا من العبر ٭ فی الیمن فھاجروا إلسی 
بعض الاماکن فی جنوب الھنے ککیلکرای (11۸۴۷۸8۸۱) و کایلبتنم 
(۸۷۸۱۲۸۲۸۷۸۸۸۷))و من هھناك إلی ' فتان : فسمسی ھذلاء و اأولادمےےم 
و اأحفادھم بالمعبریین. و البقع من تامل نادو نا۸۵ ۲۸011) التی 
استوطنھها آل المعبری أصبحت معروفة باسم المعبر ً عند العسرب 
و ملیبار أیضا کان یعدٌ جزءا من المعبر و للمخادیم فضل کبیر فی نشر 
الدعوۃ الاسلاميیة فی بلاد جنوب الھند مشل مدور! ۸۸008۸۱) و تنجا فور 
(۲۸۷[0۸8) و ترشرفلی (81188۸۲۲۸۱1۷)ا118) و ناغور (۲۸6036) إلی 
جانب ملیبار. 

هذہ الأسرۃة التی وفدت إلی فنان و استقرت فیھا قد أنجبت علماء 
کبار أجلاء و ھم یعرفون بالمخدومیین (۸۱1۸8100015) و هو لقب أطلقه 
علیھم السلعون اللیباریون احتراماو اجلالاً لیھسسےم و مایزال ھذا 
اللقب جاریا علی الالسنة فی بلادھم بالنسبة لأاحفادھم و أعقابھمء و بخاصة 
فی بلدة فنان 

و من اللاحظ أیضا أن بعض العلماء البارزین فی ھذہ الأسرۃة کانوا 
یعرفون باسم ٭ زین الدین ‏ کما سنری 

من ثم نجد ثلاث کلمات واردة فی کتب التاریخ و الادب عند ذکر 
هنەوالألسسرۃة و اخبارھ-.۔ساوشق۴ےی الغخضےوم :و 'العیسری ؟ 
و ”زین الدین ٠"‏ 


الشیخ المخدوم زین الدین إبراغیم بن أحمد اإمعبری :؛ 


أول مخدوم زین الدین قدم إلی فنان الشیخ زین الدین إبراھیم بن 
أحمد المعبری. و کان قاضیا علی ٭ کوشن ٭ (0۴۷1[۷ء) ثم ترکھا مولیا علی 
قضاٹھا رجلا آخر فرحل إلی بلدة فنحان ”و تولی قضاٹھا. و منذ ذلك 
الحین مازال اأعضاء أسرته یتولون منصب القاصی " بغنان " و لایزالون 
حتی الآن۔ 

وکان الشیخ زین الدین إبراھیم بن أحمد عالما کبیرا نال اعجاب 


۷ 


ثقافےا الھضسد 


مسلمی ملیبار و اجلالھم و تقدیرھم. علی انه لایوجد لە اٹثر فی الادب 
العربی ر التالیف. و کان یعطی الفتاوی للذین یفدون إلیه مستفتین فی 
السائل الدینیة و الشرعیة من نواحی کیرالا الختلفة: 


الشیخ المخدوم زین الدین بن علی بن احمد الإمعبری : 


إن اول مغضسدوم جسال و صال فی مجالات العلےم : الادب 
و التألیف ؛ و أایضا فی الدعوۃ و الجھاد فی سہیل اللَ ٠‏ و طبّق صیته 
الأفاق و فاح طیب ماثرہ فی البلاد هو الشیخ الغدوم زین الدین بن علی 
بن أحمد الشافعی ا لمعبری اللیباری؛ الفقيه العلامة الؤرخ الادیب الشاعر 
الفلق: فی طلیعة العلماء العاملین الجاھدین ضد الغزو البرتغالی للھنہد 
و هو اللقب ٭ بزین الدین الکبیر ٭ ولد فی کوشن ([001۷)) من مدن 
ملیبار یوم الخمیس الثانی عشر من شہر شعب۔۔۔ان (۸۷۱ھ / ١٤٣۱م‏ 
أو ۸۷۲ھ /١٤٤٦٣۱م)‏ و نقله عمْه القاضی العالم الشیخ زین الدین إبراھیم بن 
احمد العبری المذکور آنفا إلی فتّان و هو صفیر؛ ما ولی قتضان(4ا 
وتربی و ترعرع فی کنف عم لانه کان قد فقد والدیه. 

و بفنان قرأ الشیخ زین الدین الاول القسراآن الکریم و حفظسه 
و اشتغل علی مه القاصی فی الصرف و النحو و الفقه و غیرھا. ثم تعلّم 
من مشایخ کبار منھم الشیخ أحمد شھاب الدین بن عثمان بن أبی الھل 
الیمنی أخذ عنهە الحدیث و الفقه و قرأ عليه ” الکافی فی علم الفرائض *" 
للصردفی, و مسىھم امام الدیار اللیباریة فی وقتے القاضی ببندر 
' کالیکوٹ ٭ أبوبکر فخر الدین بن القاصی رمضان الشالیاتی اشتغل عليه 
فی الفقه و اأصول. 

ثم نھب إلی مصر و تتلمْذ علی القاصی عبد الرحمن الادمی 
الصری و أجاز لە فی روايیة الحدیٹ و التفسیر و الفقه ٢و‏ روایة سلسلة 
الفق التصل سندہ إلی رسول اللَ صلی اللَه عليه وسلم. و أخذ أیضا عن 
الشیخغ شمس الدین الجوجری؛ و الشیسخ زکریا الأانصاری ہ و الشیخ 
کمال الدین محمد بن أبی شریف. 

و بعد أن قضصی خمس سضوات فی مصسر رحل الشیغخ 
زین الدین الکبیر منھا إلی مکة المکرم.ة مع بعض زملاثه و أدی الھج 
و العمرة ٹم نھب إلی الدينة المنورة فزار فیا الاماکن و المراکز 
التاریخیة ثم عاد إلی بلدہ فنّان توفی فيھا ليلة الجمعة السادسة عشرۃ 
من شھر شعبان سنة ۹۲۸ھ (۱۷۱م) رجف اللَ رحمة واسعة و اُسکنه فی 


"۸ 


”مخادیمٴ فثان ر مساهمتھم فی الإدب العربی 


وقد ترجملە نجلے الشیغ عبد العزیسز فی مقدمتےا کتاہ-_ه 
”مسلك الاتقباء ”و مماورد فب : 


کان من العلماء العاملین و الائمة العحققین جامعا 
لاصناف العلوم حاویا لکارم الاخلاق مم دقائق اللھوم: ذا 
الجود العام و الفضل الفائضش علی الخاص ر العام: مشفٹا 
علی الطلب-ة محسنا إلی اھل الماجة محبا للفقسراء 
و الصلحاء ٠‏ العہساد ؛ کثیسر الافکسار و الدعوات 
و الاوراد, موزعا اوقات فی الغیر؛ ناصحا للخلق, ناشرا 
للعلوم؛ قائما بدفع البدعة و النکر و نصر الظلوم. کم 
من منکرات قد ازالھا و سن قد اظطھرصا و انتفع بەه 
غلق کٹیسر و اسلم علی یدہ غلائق لایعصون کشر۹؟. 
و کان بحترمهم و بحسن اإليیهم کثٹیراء و بعحض 
الناس علی ذلك. کان جشٹی (۸/5۸7/۱)) الطریقة اغذ 
الارادۃ عن الشیخ الجلیل العارف بالل الشیخ قطب الله 
و الدین ابن فرید الدین بن ع-لسز الدین الأاجودبھنسی 
و البس شیف ا لمذکور الخرقة و لقذه الذکر الجلی علی 
الطریقة النسوبة إلی القادریة ثم أاقام مقامه فی تربيهة 
الریدین, و ارشادھم و تلقین الذکر؛ و الباس الغرقاے؛ 
و الإجازة لن یجینز. و لقنه أیضا الذکر الجلی, و کذا 
الغفی علی الطریقة الشطاریة شیخ الطریقة الشیخ 
ثابت بن عین بن محمود الزاھدی ر إجاز فی تلقینه> .. 
و لە اشعار کثیرۃ و رسائل نافعے نظما ر نٹرا إلی 
اللوك و السلاطین و من دونھم فی الحث علی الغیرات 
خصوصا علی جھاد البرتکالیین خذلھم الّ و رماھم 
بشھابە الٹاقب. و مصنّفات کانت حسپ جال العتساج 
و عجالے وقت الاحتیاج و لم یتجسرد لتصحیمع-ىِا 
و تنقیجھا بعد الفراغ منھا ٭ 


آنےارہ: 


کان للشیخ زین الدین الغدوم الکبیر باع طویل فی التالیف باللغة 
العربیة نثرا و شعرا و هو من اقدم مؤلفی کیرالا و شعراٹھا فی العربیة. 


۹ 


ٹثقافے الپضىس ہد 


و من آثارہ النئویة : 
١۔-‏ مرشد الطلاب إلی الکریم الوصّاب و هو کتاب مفید جدا فی 
التصوف و طبع فی اللیبار 
-٢‏ سراج القلوب و علاج الذنوب و هو فی التصوف و الواعظ . طبع 
فی فنان 
٢‏ کفایة الفرائض فی اختصار الکافیں فی الفرائض للامام 
الصردفی رحم> الله 


ا - السعد فی ذکر الوت و هو فی الوعظ و التذکیر 

٥‏ - شمس الھدی و هو أیضا فی الوعظ و التذکیر؛ و لم یتّم الکتاب 

٦۔تحفة‏ الاحباء و حرفة الألباء و هو فی الأذکار و الدعوات الواردات 
عن النبی صلی الله عليه وسلم مختصرۃ بحذف الآسانید 

۷- ارشاد القاصدین فی اختصار مدھاح العابدین للامام الغرالی طبع فی ”ضنان " 

۸ شعب الایمان المعربة من شعب الایمان الفارسيیة للعلامة السید 
ور الدین الأیجی طىع فی فنان و ھذا الکتاب یدل علی ان الشیخ 
زین الدین الکبیر کان عا ما باللعة الفارسیة أیضا 

۹- کتاب الصفاء من الشفاء اختصرہ من کتاب الشفاء للقاصی 
عیاض ا مالکی؛ و لم یتمّه وصل فيه إلی الفصل الخامس من الباب 
الثالٹ و ھو فی تعظیم أمر النبی صلی الله عليه وسلسم و وجوب 
توقیرہ 

-٠۰‏ تسھیل الکافیة فی شرح الکافیة لابن الحاجب و هو فی النحو 

۱۔ حاشیة علی الالفیة لابن مالك مختصرۃ لم یتمُّھا وأدرکته النیة 
قبل اتمامھا ء فاتمُھا ان عبد العزیز المعبری الفنانی 

۲ و ٣١‏ ۔حاشیتاں لە علی تحفة ابن الوردی 

٤۔‏ حاشیة وافیة علی الارشاد لابن الملقریٴ فی الفقه من الطھارةۃ الی 
الحیض 

٥۔‏ ولە أَيضًا مصتّف فی قصص الانبیاء وصل فيه إلی قصة النبی 
داؤد عليه السلام 

٦۔‏ و مصذف فی سیسرۃ النبی صلی الله علیسے وسلم ولم یتمّه 
و أدرکتە النیة 

۷۔ کفایة الطالب فی حل کافیسة ابن الحاجب ٠‏ غیر تام وقد مر ذکر 
تسھیل الکافية له. 


'مخادیم فنّان و مساهمتھم فی الأادب العربی 
و من اعمالہ الشعریة : 


--_١‏ هھدایة الاذکیاء إلی طریق الاولیاء وھی منظومة فی الاخغخلاق 
و التصوف تحتوی علی ۱۸۹ بیتاً مطلعھا 


والسے للَه الوشق للعلی حمےایوافی برہ المتکام لا 
وآخرھا 
و الحمد للباقی الرزوف مصلیا اعلی الصلاة علی الرسول محوقلا 


وفی هھنه النظومة مواعظ و نصائح نفیسة یحث الناس بھا عل..سی 
الالتزام بالأخلاق الاسلامیة ؛ منھا ما قاله و هو یحرض الناس علی تلاوة 
القرآن مع تدہر معانيه وغیرھا من الاعمال الصالحة 


ودواء قلسب خمست قتلاوة بتدبّرپالعنے وللبطن الفلا 
وقیام لیل و تضرع بالسحر و مجالسات الصالحین الففسلا 


و اعتمد الشیخ زین الدین الکبیر فی نظم هھذہ القصیدة بمراجعة 
کتب الامام الغزالی.و عوارف العارف للشیخ شھاب الدین السھسسروردی۔ 
و التب<ؾيىد4ان فی آداب جملتة القرآن للشیغ مصی الديین الذن9ووی 
و الرسالة القدسیة للشیخ زین الدین الخوافی. و الکبریت الأحمر للشیخ 
عبد الله العیدروس بن ابی بکر بن عبد الرحمن باعل۔۔وی الحسنی 
و معارج الھدایة لاخيه الشریف علی بن أبی بکر 

و ھذہ القصیدۃ متداولة فی الھند و ملایو و بعض البلدان العربیة 
و طبعت فی ملیبار و مصر و الف علیها بعض العلماء شروحا منھم 
ابن صاحبھا العلامة الشیخ الخدوم عبد العزیز الملعبری الف شرحین علیها 
سیاتی ذکرھا. و منھم الأدیب من مکة الکرمة السید أبوبکر البکری أسما 
شرحه ٭ کفاية الاذکیاء فی منھاج الأصفیاء ٴء نشر فی سنۃة ۱۳۲ھ بمصر۔ 
و من شارحیھا أیضا العلامة الشیخ محمد نومی الجساوی نزیل مکة 
و شرحه َ سلالیم الفصلىی ٭ نشر بالقاھرة فی سنة ۱٢۱ھ‏ . 

-٢‏ تحریض أھل الایعان علی جھاد عبدة الصلبان :و ھی قصیدة 
یصف فبھها دخول البرتغالیین فی علیبار و معظالمهم و بحرض فبھا 


۷۸۱ 


ثتاتب الہذے۔ 


مسلمی ملیہار علی جھاد البرتغالیین و اجلائھم من ساحل ملیبار. 

عاش الشیخ زین الدین الخدوم الکبیر فی زمن قد احتل فيه 
البرتغالیون ملیبار و تغلّبوا علی مراکز السلمین فیھا یلتلون و ینھبون 
و پخرجون ؛ و یحرقون امساجد و الصاحف القرانیة و بنتھکون حرمات 
النساء ر یرتکہون غیرھا من الجرائم الشنیعة علی المسلمین. فاثارٹ ھذہ 
الاحوال حفیظة الشیخ الخدرم زین الدین الکبیر فجال فے مملات 
السلمین فی ملیبار فحرًھھم ملی قتال البرتاہ.۔.(۔ال الظالین ہع اللك 
”ساموتری " (2۸۸4081[8) و تحت زعامت+: و أوقد فی قلوبھم نار العماسۃ, 
و روح الجھاد ضدٗ الأجانب الکفار. 

و کان نظم ھذہ القصیدة أی تمعریض اھل الایسفان علی جھاد عبدة 
الصلبان ' جزءا من الأعمال الجھادیة التی قام بھا و تزْعُھما الشیخ الغدرم 
زین الدین الکبیر هدّ البرتغالیین فاعد نسخا کثیرۃ لھا و ارسلپا إلی 
محلات رو مراکز السلمین فی ملیبار فاثارت ھذه القصیدة حمية الجھساد 
و العماسة الایمائیة فی نفوسھم. و فی شطرها الأول یصف الشاعر قدوم 
البرتفالیین إلی ملیبار. و اقامتھم الصلات التجاریة مع اللك " ساموتری ٴ 
ٹم احتلالہم مللیبار ظلما و بغیا و ما تلاہ من شناعاتھم و جنایاتھم علی أفل 
ملیبار. و فی الشطر الٹانی یحعرض المسلمین علی الجھاد ضد البرتغفال 
حتی یخرجوھم من اوطانھم. 

>۔قصیدة فيما پورٹ البرکة و بنغی الفقر مأخوذة من کتاب 
البرکة للوصابی رحمه اللَّ. توفی الشیخ الخدوم زین الدین الکبیر فی 
سنۃة ۹۲۸ھ ( ۱۵۲۱م ) و ما زال ملیبار فی قبضة الاحتلال الب رتغال۔...ی 
و سیاته. 


الشیخ اإمخدوم عبد العزیز بن الشیخ زین الدین المعبری اإملیباری : 


کان انجال الخدوم زین الدین الکبیر أیضا علماء اجلاء و اعظمہم 
شانا و ابرزھم منزلة ابنه الٹانی العلامة المخدوم الشیخ عبد العزبز 
المعبری و کان فقیها متکلما و ادیبا نابغا و هو من مشایخ الملیبار فی 
الحدیث و التفسیر و الکلام. 

قرأا العلوم الشرعية و العربیة علی والدہ و ایضا أخذ العلم من 
العالم الشہیر الشیخ احمد قاضی کالیکوت إذ ذاك و بعد وفاة والدہ 
الشیخ زین الدین الکبیر خلفه فی منصب ااخدوم " ۔ثم ارتقی إلی زعامة 
مسلمی ملیبار و خاض معھم فی معرکتھم ضدَ البرتغال. و کان من قواد 


۷۲ 


”مخادیم' فتان ر مساھمتھم فی الاب العرہبی 


جیش السلمین فی آخر حربھم ضدَّ البرتفال. و کانٹ لە علاقات ودّیآة 
باللك ساموٹری و حظوۃ عظیمة عندہ. 

و کان الشیخ عبد العزیز ادیبا کبیرا فی اللغة العربیة. و لکن 
لسوء العظ لم یبق اکثٹر مؤلفاته. و مما یبلی مٹھا شرع موجز کتب> علی 
قصيیدة رالده الخدروم زین الدین الکبیر ' هدایة الاذگیاء إلی طریق 
الاولیاء ”اسم " إرشاد الاولیاء " لم یطبع. و بعد ذلك کتب شرحا مفصلا 
لنفس القصیدة باسم ' مسلد الاتقیاء و منھچ الاصفبیاء'ار طبم ھذا 
الشرح و بھامش القصیدة: بمطبعة بولاق القاھرة فی ۱٦١‏ صفحة سنة 
۲ھ و طبع ایضا بِفتان. و ضمن الشیخ عبد العزیز مقدمة ھذا الشرح 
ترجمة لحیاڈ والدہ الشیخ زین الدین المفدوم. 

ورئد اصبم ھذا الشرح ۔ مسلك الاتقیاء ) من کتب الاخلاق الھمة 
لاٹخلو منه مدرسۂ من مدارس اللیبار؛ بل و لایخلو منٰه بیٹ من بیوت 
طلبتھا. و کان أساتذة الشافعیة یوصون بر یحٹون علی دراسته حتی 
فی مصر: و قد انتھی الؤلف من شرحہ فذا فی سنة ۹۹۳ھ . 

و لشیخ عبد العزیز ایضا مؤلفات آخری فی اللفة العربیا منٹھا 
کتاب الایمان ”و ٴ کتاب الاسلام "و لکن ھذہ الکتب رو فتاواہ الکٹیرۂ 
ذھبت ادراج الزمان فلا توجد الآن. 

و کان الشیخ عبد العزیز و ان کان متزوجاً لم بکن لە ولد. نترفی 
بلثان فی سنة ۹۹۰ھ رحمە الله رحمة واسعة. 


الشیخ محمد الفسزالی ؛ 


من ابناء الشیخ ا لمخدوم زین الدین الکبیر الشیخ محمد الغفزالہےسی 
و هو ٹالثھم و کان والد الشیخ الخدوم زین الدین الصفیر الشھیر الذی 
سیاتی ذکرہ. 

و کان الشیخ الغزالی مالسا کبیرا و لکن لایمعرف لە آثر فی التالیف. 
اللّھم إِلاً بعض الفتاوی الملنسوبة إلیه. وقیل إنە کان قاضی القضاۃ رو مفتیا 
لشمال ملیبار. و تزوج من سیدة من شومبال ( 008۸1 ) قریة قریبة 
من اھماھی '(ر۱5ا۱۷۸) و استقر فبھا ثم توفی بھا و دفن فی مقبرہ 
مسجدھا الجامع و لم یقید تاریخ وفاته. 


الشیخ المخدوم احمھ زہن الدین الصغیر المعبری الملیباری : 
الشیخ احمد زین الدین الخدوم هو ابن الشیخ محمد الفزالی 


۷۳۲۳ 


ٹتانا الپیٹ ہد 


الذکور( و فی بعض المصادر ذکر أنە ابن الشیخ عبد العزیز و ھذا لیس 
ہصحیح لان الشیخ عبد العزیزء کما تقدمء مات بلا ولد )؛ و حفید الشیخ 
الخدوم زین الدین الکبیر؛ و هو الملقب بزین الدین الصغیر و کان اما 
جلیلا و فقیھا متضلعا و أدیبا نحریرا و مؤرخا بصیرا. و هو أکثر الخادیم 
صیتا فی الآفاق بفضل مؤلفاته الشھیرۃ التی سیاتی ذکرھا. 

و بالرغم من مکانته العلمیة و شھرتة العالیة لانعرف لسوء الحظ من 
تاریخ حیاته إلاً نزرا قلیلا۔ ولد فی فنان و لم یقید تاریخ ولادت. و کانت 
والدته من أاھل قریة ٭ شومبال ٭ التی تقدم ذکرھا. و قد أتم التعلیم 
الابتدائی من أبیه الشیخ محمد الغزالی و عمَه الشیخ عبد العزیز ثم 
رحل إلی مکة المکرمة للدراسات العلیا و أخذ العلم ھناك من العلامة الحدث 
الشھیر الحافظ شھاب الدین أحمےد بن حجر الھیٹمی. و کان الشیكخغ 
ابن حجر معجباً بتلمیذہ اعجابا شدیدا و من الأاساتذة الذین أخذ منھم 
اأیضا الشیغ الجلیل الفتی عز الدین بن عبد العزیز الزمزمی؛ و الشیغ 
الوجیه عبد الرحمں بن زیاد. و بعد ما فرغ من دراسة بمکة الکرمة عاد إلی 
وطنه فتولی منصب الخدوم " بغنان و قیل إن الامام أحمد بن حجر 
الھیٹمی قدم إلی فنّان و قضی فیھا مدة من الزمن مع تلمیذہ و درس فی 
السجد الجامع بفتان علم التفسیر و الحدیث و لکن ھذا الخبر مشکوك فی 
صحته لم یثبت تاریخیا 

عاش الشیغ زین الدین الصغیر فی عھد اللك آکبر الغولی و کانت 
علاقاتِ ودیة حمیمة بینە و بین علی عادل شاہ الأول سلطان بیجافور الذی 
حکم فی فترة بین سنة ۰٦۹ھ‏ ( ۰۷٥۱م‏ ) إلی سنة ۹۸۸ھ (۱۸۰م) و کان 
له أیضا حظوۃ کبیرة و منزلة عالیة عند ملك ملیبار ٭ ساموتری ٴ فقیل 
إنه کان مسئولا عن کتابة الرسائل التی ارسلها ”ساموتری ‏ إلی الدول 
الاسلامیة فی اللفة العربیة 


آتارہ : 


کان الشیخ الخدوم زین الدین الصغیر من أکبر و أشھر من أنجبتھم 
کیرالا من الکتاب و المؤلفین فی اللغة العربیة ومن مؤلفاته الشھیرۃ 

-١‏ قرة العین بمھمات الدین و هو مختصر فی السائل الفقھیة علی 

الذھب الشافعی. انه من أھم کتبه شاع و طار صیت فی الأمصار 

و خاصَة فی محر حتی کان یدرس بھا بالاصافة إلی مدارس ملیبار 

وطبع مراراأمع الشرحءو هو متداول فی الھذ ند و بعض البلدان 


۷ 


3 ”مخادیم'ٴ فنان و مساهمتھم فی الادب العربی 


العربیۓ٤ء‏ و جاواو اندونیسیحا و اللایہ۔سو و سنغافورۃ. 

-٢‏ فتح العین بشرح قرَة العین . ھذا شرع صنفه المؤلف علی کتابه 
الملذکور ( قرَة العین ). 

۳- تحفة الجاهدین فی بعض اخبار البرتغالیین 

٤‏ - ارشاد العباد إلی سبیل الرشاد و هو فی التصوف. 

-٥‏ إحکام أحکام النکاح 

-٦‏ شرح الصدور فی أحوال الوتی و القبور اختصرہ من کتاب 


۷- الأجوبة العجیبة عن الاسئلة الغربیية ورھی مجموعة فتاوی فی 
اللسائل الفقھیة 


۸ الفتاوی الھندیة. 

۹- الجواھر فی عقوبة أھل الکبائر . نشرتە الکتبة الادبیة فی حلب 
سوریة سنة ۷٦۱۹ھ‏ / ۱۳۸۷ھ عن نسخة خطیة کتبھا فی ۷ محرم 
سنة ١٢۱۲ھ‏ اأحمد بن حسن مرتضی الحنفی الشاذلی العلونی 
و جدیسر بنا آن نقف قلیلا عنذے کتابیے آ فتےۓح اكعسسین ” 

و ”تحفة الجاھدین ' و ھما العملان اللذان یعود إلیھما الفضل الکبیر فی 
شہرت العالملیة فی مجال التاألیف العربی. 


فتحاإمعین: 


إ[سمه الکامل ” فتح العین شرح قرَة العین بمھمات الدین الجلیل 
الیمون ". و ھذا الکتاب کما یظھر من اسمه شرح الف الؤلف نفسه علی 
کتاب " قرَة العین بمھمات الدین "و هو مختصر فی الفق الشافعی. و ما 
أحس المؤلف أن ھذا الخغتصر یحتاج إلی الشرح و البسط لکی یعم نفع> 
و تتم فائدت صرف ھمته إلی شرحه بسطه بحیٹ بحل رموزە و یفصل 
مجمله و یفتح مغلقة و یبرز فوائدہ فقام بشرحه و بسطہه قیاما حسنا 
بحیث یصدق عليه الٹل الساری ٭ صاحب البیت أدری ہما فيه 7 

و ھذا الکتاب لە منزلة عالیة و مکان مرموق بین کتب الفقه علی 
المذھب الامام الشافعی لان آبواب مرتبة ترتیبا علمیاء و مسائله مبینة 
حق التبیینء و ان مقاصدہ جامعة مع صفر حجمہ. و ان الؤلف نظر فی 
جمیع السائل الفقھیة بعین التحقیق و رجح فی السائل التی اختلف فیھا 
فی الذھب ما رجحه إماما الذھب الشیخ محی الدین النووی و الشیخ 
عبد الکریم الرافعی. و رجح عا رجحهە النووی فقط اذا وقع الخلاف بیٹھما 


۷ 


ثلائا الپا>ددنے 


فی الثٹرجیح. و آتی فی کتاہه ہجمیع امھات الابواب بالاستقصاء. 

رھناالگتاب متےاول فی کثیر من البسلاد العرہیسعتة و جاوا 
و اندوئیسیا و اللایو۔ و طبع فی فنّان و سنغافور و مصر مرارأارقد 
الف عليه حواشی کثیرة منھا " اعائة الطالبین علی حل الفاظ ”فتح العین " 
(افی أربعة اجزاء ) للسید ابوبگر بن السید محمد شطا الدمیاطی 
الشافعی نزیل مکكکة٤‏ رر "بفية الستلدین بتوشیح فتح المین ‏ للسید 
علی بن احمد بن عبد الرحمن السقاف:ء و ٴ نھهايیة الزین فی ارشاد 
البتدئین بشرح قرة العین لمعمد بن عمر بن عربی بن علي النرودی 
الجاوی . و کتب الشیخ علی بن احمد بن سعید باصرین أیضا حاشیة علی 
فتح العین. 

مدح ھذاالگتاب غیر واحد من الشعراء ۔ر ممًا قیل فيه : 


فتمح المسسسین کتاب شانے عجسب 

حسوی من الکتب ما لم یحوہ کشتسب 
وقدرقی فی اختصار اللفظ ذورتسه 

حتی تہسون علی حفاظے الگسسرب 
کم من اللالی حسان فيه کاڈ 

عن غیر اھل لھا تخعی و تمتجسب 
وقد حوی من نصوص الشافعی ر من 

نصوص اصحابے ما کان بنتخضسب 
احِکام مذھبنا فیسے مبوب۔(سسة 

آٹنی علی حسسن تالیف لە العصسرب 


ُدفة اإمجافدیسن : 


تمف.ة الجاھدین فی بعض أآغخپؿار البرتغالیسین' للشیےخ 
احمد زین الدین المغدوم کتاب جلیل عدیم الٹال ذو شہرة عالميیة و هو اول 
کتاب الف فی تاریخ کیرالا یذکر فيه املزلف آخبار انتشار الاسلام فی 
دیار ملیبسار و الأحداث بعد دخول البرتفالبین فیھا. 

کان الؤلف قد عاش فی عھد کانت دیار ملیبار تعھانی من احتلال 
البرتقالبین و طفیائھم و قسارتہم رو جورشم. و کان شاهد عیان لتلك 
الأاحداث فسجلھا فی تحفة ااجاھدین بصدق ر دق فلذلك جاء ھذا الکتاب 


۷۹ 


”مخادیمٌ فنان و مساهمتھم فی الأدب العربی 


مرجعا رئیسیا موثوقا به عن تاریخ ا لملیبار تحت احتلال البرتغالیین. قد 
دوٴن فيه الأحداث التی جرت فی ملیبار بدا من سنة ١۹۰ھ‏ و أھدی 
الکتاب إلی السلطان علی الأول بن ابراھیم عادل شاہ خامس ملوك السلالة 
العادل شاھیة؟. 

و یشتمل الکتاب علی أربعة أقسام . و فی أوٴٗلھا یبیّن المؤلف أحکام 
الجھاد و ثوابه عند اللَّ و یحر٘ض مسلمی ملیبار علی قتال البرتغالیین 
الکفار الطغاق. و فی القسم الثانی یذکر تاریۂ ظھور الاسلام فی 
ملیبصسحىار و الأاحداث التی تلته. و فی القسسم الٹالٹ پبحث عسن عادات 
و نقالید و عقائد الھنادك فی ملیبار انذاك .و هو تصویر صادق لأحوال 
کیرالا الثقافیة القدیمة. و القسم الرابع هو أھم اقسام الکتاب و یسمل 
علی اربعة عشر فصلا بسجل فیە المؤلف الأاحداث و التطورات التی جرت 
ابتداءٗ من دخول البرتفالیین فی کیرالا فی سنة ۸٤٣۱م‏ إلی سنة ۱۱۸۳م 
أی للمدة ۸۰ سنا ر یذکر الشناعات و الاثام التی ارتکبوھا علی أھل 
ملیبار. 

قد نال تحفة الجاشدین قبولا حسنا و تقدیرا عالیا فی الأاوساط 
العلمیة فی البلاد الشرقیة و الغربیة. و معا یدل علی ذلك انه قد نقل کلیا 
أو جزئیا إلی کٹیر من اللغات العالمیة و اللغات الھندیة. و نقله الاستاذ 
داؤد لوبس ( 0۴55ا )٥۸۷۱۵‏ ( ۱۸۱۷م-۲٣۱۹م‏ ) إلی الاسبائنیة و نشرہ مع 
الملتن العرپی و مقدمة و حواشی فی ۲۳٣‏ صفحة بعنوان : 

(۷0 55۴5ا ۲۱۴۲0 ۲۱۲۸۱۸۷۸۲۱۸ ھ۸۸۸۱۸86۸ ۵05] 7081۸ 1115) 
فی لشبونۃة بسنة ۱۸۳۳". و قد نقله کاملا إلی اللفة الانکلیزیة 
اللستشرق الانجلیزی رولندسن ا 80۷۷0080 ۸۷۸08) و طبعه فی لندن 
سنة ۱۸۹۸م. و اسم الؤلف فی هھذہ الطبعة زین الدین علی المعبری. و قام 
البعض الآخرون ایضا بترجمت إلی الانجلیزیة: منھمالرحوم محمد حسین 
نینار الاستاذ فی جامعة مدراس. و ترجمته من أحسن الترجمات 
الانجلیزیة لتحفۂۃ الجاهھدین. 

و ضمن المؤرخ الملشھور محمد قاسم فرشت الجزء الٹائی من تاریخه 
خلاصة تحفة الجاھدین. و نقله شمس اللَّ القادری إلی لفة اردو مع تعلیقات 
قیمة. 

و اأیضا ظهر الکتاب ترجمة أو اقتباسا أو اختصارا فی اللفات 
اللاتینیة و الشیکیة ( ۸565 ) و البرتغالیة و الفارسیسة و لکشےاء؛ 
و التامل و ملیالم 

قد فکر شمس الله القادری فی کتابه من ملیبار أنّ الشیخ المغدوم 


۷ 


ثقافة الف ہے 


زس الدس الضغیر توفی نقتان قی سبة ۹۹۱ھ (۱۰۸۲م) و لکن مں 
الصعب آں نثو بصحة هھذا التاریخ لان الحدوم رس الديین قد دکر فی 
تحفه الچاھدیں الحوادث إلی سآة ۱۸۲م تی السسة التی نمفيه سقضوط 
وہ ال کنچالی ( کیچی علی ) مرکار ۱ ۱۱٢۱۸۸۱۴۰‏ ۱۱۱۱اا١)‏ ۱ انطال 
حروب اللساریسں صد الرتعالییں قمرں المکںن الىە مات ھی ای وقب بعد 
سة ۹۹۱ھ ( ۱۰۸۳م ) تعمدہ الله برحمله و اسکبهە فی فسنح حتاه 

و بعد هھولا. الحانىنم الدیيیں دکربناھم قوو لم ستم هدہ الاسرةۃ 
الكرتمه مڑلفا او ادسا آأو شاعرا عرنىیا کدبرا یلفت اىطارنا اللَہم الا بعض 
العلما. و الققھا۔ الدیں برکوا اتارا علمیے و اىية صىله جےالاندکر 
ولاییتت النھا 


الراجع 


٦‏ تحقۃه الحاقدسش قسی اخوال الیرتعالیی تالبتف الستنہ احمد یں الدس المعیری 
انسسنتا ےی قل+٭ ےا و حققدار علو علیہ محمد سعبند الطرتحجحےي الطدرف الاولی ١٢٥ھ‏ 
( ۱۹۸م )یوسیت الوفقا پروے لبسال 

۷" راب اانے الاسلہے العطے۔(ملسالمإال س رر احمد المولویول ل محمد 
عند الکرنم کالیکوہ ۱۹۰۸ء 

٣‏ ہا بح انا اللفهالعرتت لحرحی ‏ نداں الحر الیعالمد 

 +‏ الاسعار الغرتىے لسعرا۔ کبرا() و بطورانھا ( غبر منسررہ | مقالہ قدمہاالاسناداں ل 
احمد المولوی فی 'لندودالعربنت النعفقددفی حامعہ کالکو۔ فی نتدبر ۱۹۱۱ھ 

ہ منتدالعس دراسەانقدتے مقاله قدمہاالولری السنہ محمد س احمدفى الےود المدکورہە 
اعلادا ار مسورہ) 

٦۔‏ اللعه العرتنسە٤٭‏ فی کبرا٭ مقال الدکنو را الہ احمد کونتی مجحله مجممع اللفه الغرنه 
بٹسمسو سو ه٭محلد ‏ عاو؟ 

ا تاریچ اانے العرنی ھی کرا(٦۔ذراس٥۱‏ تحلبل مقاله ا9ستاد عندالعرنر الفادی محله 
گار المر السطما_ السلقفبه نکترالافنرانر ۱۹۸۲ء کالیکوے 


١ا١‏ ۰ ۱۱۱۱۱۱ ۱۱۷۷۱۱۱۱۱۲۱ < ۱۱1۶۱٦ا 1٢۱۱ ٠٢٢۱‏ +۱۸۱ ۱۱۱ ا۱۰۶٢‏ ۱۱ <ا(۱۱۱۱۱۱ ۱۱۱ ۱]۱۱۱١٢۱ ٠٢٦‏ م 
۱۱۱۱(۱۸١١ 12‏ ۱۴١ا۱۔‏ 


۷۰۸ 


تاثیر اللفات الھندیة 
کی ارت افامت ال الات ای 


د / محمد دسان خان 
جامعة برک الہ ۔بوفال 


الخلیج العرنی یقع فی جھهھة الشمال العربی للھند و توجد ب4 سع 
دول عربية و إیراں .و الدول العربیة ھی الامارات العرىية المتحدة 
الشحریں .السعودبة ء ‏ العراق . عمان ٠‏ قطر ٠‏ الکویت 


علاقة الفند الوثیقة بالخلیج: 


توجد علاقة تاربیخیة وثیقة بین الدول الخلیجيیةوالپبذ سد عاسے 
و کیرالا خاصة و التی یرجع تاریخھا إلی ماقبل العھد الاسلامی مدة 


من الصعب أں ىتاکد مں الطىیعة و الععالیة الدقیقة 
افریقیا ( حیثٹ تعلب العربیة الیوم ) ھی العصور 
القدیمة فاملعروف آن الاتصالات ہیں ھاتیں الطقتیں 
کانت قانمة فی الالف الٹالٹ قبسل الیلاد فاں 
موصجو دارو ( فی حوض السند | کانت علی مایرجح 
میناءا کیرا لتجارةۃ بحرية واسعة مع اوردکیش (ئی 
بلاد الراقدین ] و لعل بچارتھا آمندت إلی مصر آیضا 
ومں الرچح ضا اه کاں ثمۃ اتصال بری سين وادی 
العلاقات کانت تجاریة فی طیعتھاء إلا ان تبادلا تعافسا 


ٹثقافاة الھضہے 
من نوع ما تم عن ھذا السبیل " 


یقول الباحث الھندی الاستاذ راجن الذی یشتفغل بدبیٴ فی مصلحة 
الکھرباء 


یشھد النصف الٹثانی من القرن التاسع عشر ازدھارا 
فی تجارة الاخش۹اب بین الامارات العربیة التصسدةۃ 
( الخلیج عامة ) و ولایۃ کیسسرالا: و ذلك لحاجة سکان 
الامارات إلی أنواع جیدة من الاخشاب لصناعمۃ السفن 
و البیوت و فی ھذا الوقت بالذات وفد تجار اللؤلؤ إلی 
نومبائی لبیع اللؤلؤ و من ٹم الاتچاە چٹونا إلی 
ولایة کیرالا لشراء البھارات ( توابل ) 


وفی سنة ۷۲۲۰۱۹۹ قبل الیلاد سکن العرب لاول مرة 
ننواعل ولایة کيرال و اك فی هڈہ العقبة من الم 
عرفت الولاية لاول مرة البلح و الذی أصبح من الاشیاء 
القدسة تقدم کقرابین فی العابد و من الرقصات 
اش الشزیة مناف رئضة: خزدییا سو مق 
الفتیات یقمن بحرکات تشب> حرکات النعاشات فی 
الامارات فی القرن الخامسر عشر عرفت فتيیات و نساء 
الامارات استعمالات زیت جوز الھندو ماله من فوائد 
کنظیراتھا فی ولايهة کیرالا و کذلك فی الافراح حیثٹ 
یجد الباحث وجوہ التقارب فی الاصوات الٹسی تطلق 
ز-فق ما یی می ' الاسازات ت.بتھیل ” 
یناظرھا طبق الاصل فی الاصوات التی تطلق فی 
الافراح فی ولایة کیرالا (؟ 


و التقالید و الفنون المختلفة ؛ بقول اہراھیم جمعه عن تاثیر الھند فی 
الاغانی الاماراتیة 


ھناك خطر کبیر علی الأاغنیة لا فی الامارات بل فی 


۸۰ 


تاثیر اللفات الھىدیةعلی العربیةالعامیةبالخلیج 


کل دول الخلیج ٠‏ فقد أصبح التاثیر الھندی بایقاعاڈے 
و نغعاته یغزو الاغنیة الخلیجیة حتی انك من خلال 
سماعيا تجد آتھا افئیے می مکزھہ ے 
بلھجة خلیجب : )١(‏ 


و ھذہ التاثیرات الھندیة مختلفة باختلاف مناطقھها من حیث عدد 
السکان الوافدین و الملھاجرین من الھند و السند و قرب ھذە النطقة عن 
الھند و بعدھا. فھی شدیدة فی عمان و الامارات و البحرین و قطر لکثرة 
عدد سکان الھند بھا ٠و‏ لکنھا أخف فی دول أخری مثل السعودیة. 


تاریخ الغجرۃ و آسبابھا : 


فی عصر النفوڈ الانکلیزی فی الخلیج زادت المؤثرات الھندیة فی 
منلقة الخلیج؛ و لکن الھجرۃ إلیهھا ہدأت منذ قدیم الزمان لقلة عدد السکان 
هناك ھذه الہجرة موجودةۃ قبل اکتشاف البترول و حتی قبل دخول 
الانکلیز و جلب رعایا صاحبة الجلالة للخدمات و الأعمال الاداریة وغیرھا۔. 


هذہ الفجرة لھا ثلاث مراحل : 


الرحلة الاولی بدأت قبل اکتشاف البترول . یقول الاستاذ محمد 
ریاض استاذ الجغرافیا بجامعة قطر 


النقص فی قوۃ العمل الخلیجیة و الععالة الوافدة 
موصوع النقص فی قوۃ العمل الخلیجیة و بالتالی ظھور 
الصفة الثانیة فی سکان الخلیج. و ھی وجود العمل 
الوافدء و ھی من الوضوعات التی تجدر الاشارة الیها 
علی انھا ظاھرة قویة فی الخلیج مثلیا فی ذلك مثل 
ظاھرة القری الھجورةۃ فکلتا الظاھرتین لیست من 
الظواھر التی نردھا إلی ظھور البترول و انشطة 
الاقتصادیة و أوضاعھا الجتمعیة و السیاسیة العاصرةقء 
و الفرق بین ما کان فی الاضی و الحاضر هو بالضرورة 
فرق کمی و لیس نوعپا ' (٤)ٴ‏ 


۸۱ 


ثم یقول موزعا العمالة الوافدة فی العھد الاصی کانت العمال 
الوامدۃ علی قسمیں 
-١‏ العمال الواعدة التی تحضر مؤقتا لاستخراج 
اللولؤ و الچواھر ؛ و کانوا جمعيا من شرق جریرةۃ 
العرب و سواحل إیراں 


٢‏ اۃلعمالة الوافدة للاعمال التجاریة و الالیة و عددھا 
قلیل حدا بالقارىة بالىوع الاول و لکھا تتمیر ىالثبات 
و الاستقرار الشسبی هی مدں الساحل کما أن معطم 
افرادھاا من غيیر العرب و ھؤلاء عادة أجاسب یقیمون 
نصفة شب داتىمة و معطمهم ھسدود و فرس؛ و بعض 
بسود و مسحی العراق فضلا عں بعض 
الاوروىییں یمارسوں الأعمال التجارية فی الدکاکیں 
إلی الاعمسال التجارية و الالية الکیسسسرۃة خارح 
نطاق الخلیح (ہ) 

فقد شت مں الحفریات اثار استقرار سکنی یعود إلی 
الالف الکانی و الاولی قبل اليیلاد الٹّی توصح مدی 
العلاقات الشجاریۓة بین الھسد و مکراں و الحلیج فی 
ىلل الصرۃ القدیمة آ٦‏ 

وکانت طاھرةۃ قدذیمەبلاشك؛ولکن کانت مصدودۃة 
و لاتتسم بنصفات الدوام لفترات طويلة و لکن ھهھدہ 
الطاھرة صارت آکثر شبوعا و اکثٹر دیعومة من خلال 
النفود الابکلیری الدی کاں بعتبر معظم ھؤلاء رعایا 
حکومة صاحىس الحلالة (۷) 

فی العصور التاریحیة کاں تبادل التائیر العرب۔ےی 
مں حپہہے و الىلوشی و الفارسی من جهھة اخری قویا 
فی اقلیم الخلیح و لکں استمرار تعدبة الحلیج بالقبائل 
العرسية من داحل الحریرةۃ کان یطمس الکثیر مں 
اشکال هدہ الؤثرات حشنىنت محموعے اۃلعلاقات 
التجاریۓة و السیاسیة تسلطات و امارات الخلیج 
حلال العصور الاسلامية مؤثرات افری8قية رتجية و بعص 
مؤترات من عرت الھىد ۹( 


۸۲ 


ٌ تاثیر اللفاتالھندیةعلی العرىیةالعامیةىاللیع 


الرحلة الثانیة هھذە الرحلة بدأت بعد اکتشاف البترول و ظھور 
النفط . فزاد ھجرة الناس إلیھا حتی اأصبح الجتمع هھناك خلیطا من 
حنسیيات العالےم, و قل ع ےد المواطنیصحین الاصلیین یلقی الباحث 
عبد الحفیظ محمد حمد الشناق الضوء علی ھذه الرحلة فیقول 


إں التتبع لطاھرة التحضر فی الامارات بلاحظ إن 
شذہ الطاھرة لم تعر بمراحل تدریجيیة کما حدث فی 
الجتمعات العربيِة بل انها مستحدثة اأوجدتھهھا عاندات 
الترول الضخمة التی حولت النطقة إلی منطقة چادىة 
للھجرة الخارجیة فاثرت ھذہ السیول التدفقة علی 
حیاة الجتمع الاصلی الذی ذاب فيیھاو تحول مں مجتمع 
عربی مسلم تحکمه قیم و اعراف و تقالید إلی مجتمع 
بلغ عدد جنسیابه ما بربو علی ۹۲ جنسية: جاءت من 
نتاشی: مَتَلفَة تل مٹھا العٹ و الْسَمَ 
ال یا تعرست :الف ة ریا تفة الہحت زس 
اھتزاز بسبب سیادة لعات و لھجات الوافدیسن فی 
الاسواق و فی کثیسر من مجالات الحیاۃ (۹) 

فمثلا فی الامارات تزید نسبة الوافدین علی السکاں 
الاصلیین بمعدل ۲ ۸۶ فی الائهة 

وبلغ عدد العاملین الھتود رنع ملیون فی الامارات: 
ماۓ و سبع و تسعیں ألف فی السعودبة . 
مانے و ستیں الف فی عمان و عشرین أالضفی 
العراق )١۷(‏ 


الرحلة الثالثة هذہ الرحلة تیدا بعد الطفرۃ الاقتصادیة التی ظہرت 

بعد عاندات النترول الغخمة . فتطرر الأمر من استحدام الخادمة 
الواحدة ‏ إلی استحدام سائقة و مربیة و خادم جمیعھم من الآسیویسین 
ومن فنة الھنود بالدات: ثم یذکر الباحث 

کیف یضر ھدا ىاللغة العربية مع ترك الصفار فی 

آیدی الربیین أاغلب ساعات النھار و اللیل . زادت 

الٹکلے النفسیہۃ٢‏ و الاجتماعيیة أو صار الصعار 

یتحدثون بلعة لهجة الرہبیے الھندیۓ و استعمال 

بعض کلماتھا حتی اننا اکتشفنا وجود أکثر من ۳٠٣۰٣‏ 

کلمة اسیویة بستخدمھا الابناء )١١(‏ 


۸۲ 


ٹقائ الھٹہمےد 
لفات الخلی و لھجاتھا ؛ 


لھجات الخلیج فی بادی الأمر تظھر متشابھة او لکن هشناك اختلافات 
کثیرۃ مھمة بینھا. یقول الاستاذ فالع حنظل 


اللھجات الغلیجیة تبدر لغیر الغلیجیین واحدة و لکن 
هھناك اختلاف فی الحقیقة بین لھجات أبوظبی و دبسی 
و رأس الخیمة مثلا إلا أن الاختلاف یبدو ر اضحافی 
ثلاٹ لھجات اللھجة البادیة و تکاد تکون کلھا فصبحهة 
و لھجة الحضر و ھم سکان الساحل ر فیھا حشو کبیر 
من الفارسیة و الاردية و السنسکرتیة ۰ و اما اللھجة 
الثالثة فھی لھجة الشموح و ھم من سکنہ رؤوس الجبال 
فی الامارات ٠‏ (؟' 


و یقول عبد الله علی الصطفی الکسوانی 


لھجات دولة الامارات العربيِةه التحدة لم تدرس من 
قبل رغم انھا تقع علی الٹغور و التماس ہین اللفة 
العربیستۓ و اللغات الجاورۃ کالفارسیۓ و الاردسےة 


و الھندیة* )١١(‏ 
الفارسسنے : 


اللعة الفارسية لفة الفرس و أھل إیران و ھی تواجه الجزیرةۃ 
العربیة کلھا. و لذلك نجد اٹراتھا کثیرةۃ و شدیدة علی عربیة الخلیج 


العاميه 
الات الشندیة و الپاکستائیة : 

اللعات الھندی٤‏ و باکستانیۓه من أمثال البشتو و البنجابیة 
و السنديیة و الاردية و الهنديیة و السنسکرتیة و الجوجراتیة و اللیالم 


واسعة النطاق بھڈذه النطقة 


۸٤ 


ے تاثیر اللفاتالھندیةعلی العربیةالعامیابالفلیج 
اللغاتال|فریقیة: 
العامیة الصریة ء العبشیة تعتبر من اللغات الجاورة للمنعلقة ٠‏ 


اللغةالازبلیزیة: 


لھذہ اللفة أثرات عظیمة منذ عھد الاستعمار الانکلیزی ٠‏ و نفوذ 
ملموس و ھذہ الاثرات موجودة إلی الان بعد استقلال ھذه الدول حیث 
توجد الفاظ ائکلیزیة کثیرڈ فی العامیة الخلیجیة. و النطقة تقع بین 
مرکز النفوذ الانکلیزی و الامریکی . 


مراکز اللقاء بین البالیات الوافدة و اغل اإمنطقة : 


فی السوق . کان أول لقاء بین الھند و عرب الخلیج فی السوق ؛ 
لان الھنود کانوا أ٘صحاب محلات تجاریة کبیرۃ و الاسواق المرکزیة. 

فی البیت ' الالفاظ التی تستعمل فی البیت و شٹونە لکثٹیرۃ تدل 
علی لقاء الھنود بالعرب فی بیوتھم. 
وتلی ھذا الصنفان األفاظ الأعمال البحریة و الخدمة و الدین و أسماء الدن 
و ا ماکولات و الحیوانات ؛ و الفواکە و الخضروات و أعضاء الجسم. 


مسرد لالفاظ شبہ القارۃ الشفندیة التی نستعمل فی الخلیج العربی : (۱۵) 


قبل ان نبدأً بسرد للالفاظ المأخونة عن الھند نوضحع أن بعض 
الناطق فی الخلیج کدبی مثلا یتکلم أھلھا اللفة الاردیة بسھولة مع اخوانھم 
الھنودء و لکن نقصد فی ھذہ المقالة ان نذکر تلك الألفاظ التی یستعملبا 
العرب فی تحدثھم بالعربیة العامیة. 


الف 
عم (بنیه) جماعة من الھند و السند ھاجرواو سکنوا 
النطقة و أسسوا فیھا مملات تجاریة و أسواقا عرفت باسےم 
” آسواق البانیان " و تطلق کلمة البانیان أیضا علی الوجه 
الذی رسمت عليه صورۃ رجل فی النقد العدنی الھندی اذ 
ہ کانت النقود الھندیة ھی الستعملة فی البدلاد و وحدتھا 
الروبیة . )۱١(‏ 


۸۵ 


ثقافت الهذضہد 


٢‏ بيیزة ( پیسه ) عملة شبدبة تعادل حرەا من آأربعة و ستیں من 
الروبیة و الجمع نیزات (۱۷) 

٣۔تجوری‏ ( تجوری )و کذلك تجوریة (۱۸) 

۔لتبه (تبے ) ظرف الزیت و الدقیق أوانحوەو دبة 
السیارۃ ای الصندوق الخلفی فیھاء و ھی أیضا جھار تخفیف 
صوت الحرك فیھا (۱۹) 

٥‏ ۔ درزن ( درجں ) وحدة عددية ما بناع من البضانع و المواد 
بالعدد و تتالف من ٢١‏ قطعةء و اللفظة من الانکلیزیے )٥٢(‏ 
و أری أنهھا احذت من الاردیة و الهسدية لوجود الراء فی 
دذررں 

٦‏ روبیة ( روپیه ) عملۃ نقدیة کانت تستعمل مکان الدرھم ا مالی 
وتعادل ٦٦١‏ ىیرۃ )۲٢(‏ 

۷ ۔رتی وھو(القیراط ) ایضاورں مں أوراں اللؤلؤ و یساوی ٠١‏ 
اے )۲٢(‏ 

۸ - حوت ( حوت | اليیاف القب الھندی زآخدت اللفظة من 
السعالیة )۲٢(‏ 

۹ سیسم (شیشم ) هو خثت الانسوس الاسود )۳٣(‏ 

٠ صمدل خشپ یپجلب مں الهندء یسحق و بحلط مع الرشوش‎ - ١٠ 
)۲۹( ویصنع مه عطر‎ 

١٦۔‏ گی و کدلك جنی و الجو ای اللیرة الذصيیة: ا لمادة دخيیلة 
فالگی هی الاردية ای اللیرة الدھىيیة و فی الفارسیة هي 
چینی. و الگتی الانکلیری کان یعادل باوندا وشلنا واحدا 
()٦٢(‏ 

۲:۔ اللك (لاکھہ) مائة آلف هی اللغة الھىدیة قال الشاعر 

حلقت لو مھرلك بحمس عشر لك لیرۃ و عندی کٹرھا 
مالی لشراك (۲۷) 


7ء کر و گرررخ سامائن هائے کر و الف مات ایشرومصاہ 
و اللفطة من اللعات الھىدیة (۲۸) 

١٤‏ چو ورں من آوراں اللؤلو ٠‏ قال محمد شریف الشیىانی فی 
کتاته> قطر امارۃ عرنية و تقدر قيمة اللؤلو بوحدۃ 
(فکازیت اسیا ائیکوہ یئ اللنضان و الوژڑن 
و الاستدارۃ و السلامۃ مں العیوتب . اللفطة من اللعات 
الہعدیة (۲۹) 


۸٦ 


: تاٹیر اللمات الوندیةعلی الەرىیأالعامبةمالخلیج 


٥‏ الن ( من ) عیار قدرہ ٹلاثون أوقیە؛ و الأوقیة خمسة ارطال 
و قد اختص ھذا الوزن حالیا إلی ما یعادل آربع کلو )٦۰(‏ 

٦۔‏ تولەه وزن توزن بهە العطور (۲۱) 

۷۔- لیلام ( نیلام ) کلمة لا أصل لھا ادخلھا الباتامیون التجولون 
بالطرقات و علی رؤٴوسھم سلال بھا ملابس للبیع و ھم بنادون 
لیلام ؛ و قال بعضھم اٹھا تحریف لکلمة نایلون (۲۲) و آنا 
اعتقد انھا من نیلام 


(ب) الالفاط التی تستعمل فی شنون البیت 


١۔‏ بالدی (بالٹی )هو السطل أو دلو الماء؛ و ھی دخیلة مس اللغة 
الاردیة (۳۳) 

٢×۔بجلی‏ (مجلی ) الفانوس العازی:ءویسمی بجلیبیت وھهو 
اأیضا مصباح الید الکھربائی الذی یعمل بالبطاریة )۲٢(‏ 

٣‏ بکە و پکە ( پکە ) أی ممتاز و جید جدا و ھی مں البندیيه 
( ہکا ) (۲۰) 

) -۔تاواہ (توا) هی الطاوہ و سموخا مقلة و محماص 
وعاء حدیدی علی شکل قرص بخبر علی ظھرہ الحدت رقاق 


)۴٢( الخبز‎ 

ہ ۔ الکانکی (ٹٹکی ) هو حوض الاء العدنتی المصنىوغع من 
القصدیر (۲۷( 

٦-۔جوتی‏ ( جوتا ) المذاء أو کل ما یعطی القدم من تعل 
وغیرہ (۲۸) 


۷- خوش ای حسےن و جیے؛ و اللفظة دخیلة من الفارسیسة 
و الاردیة ہو فی قولہم ھذا ' خوش بیت ای جید ء و ترد 
اللفظة بمعنی صحیح و عدل کقول اأحدھم لآخر هذا حقكد 
وھذاحقی فیچیت الآخر خوش ' (۳۹) 

۸ - دوتی (دھوبی ) غسّال اللانس و الکوی ٠و‏ اللفظة دخلیة من 
الھندیة )٥٤(‏ 

۹ ۔ دوشك (توشك ) فراش یتخذ للنوم و الجل-۔وس و الجمع 
دواشك. )٦٤(‏ 

۰ سماوار وعاء یغلی به ا ماء, أما لصنع الشای أو الاستحمام, 
أو اللفظة روسیة ( سیما فور ) لنوع من الاباریق التی یغفلی 


۸۷ 


ٹثقافے الین نے 


بەالماء لصنع الشنی و القھوة (٤٦)ورھی‏ مستعملۃ فی الارردیة 
ایغسسا و منٹھا انتقلت إلی الحلیع 

۱- سنداس (ستداس ) )٦٣٤(‏ 

٢‏ - طراک ( ئتزاغ ) لی الصفعة علی الوجه> اُخذت من صوت 
الصفعة )١٦٤(‏ 

۴٣-۔-‏ کت ( کھتمل ) صرب من البعوض اللاسع یکٹر مساحه فی 
اللیل.واللفطة دخبلة من الھند (٤ؤ)‏ 

٤-۔-‏ چب ( چپ )فعصل آمر ٹی صے+ ولاتتکلور ھی من 
الاردیة )٦١(‏ 

)٦٤( سپیکل من السانئکل لقفط. فندية آصلھا ابخلیرىے‎ -٥ 

٦۔-‏ چپلی تسمیة لوغع مں النعسال و الاحذیة ۰ و اللفظه من 
ال٭دیة عسی النعال )٥۸(‏ 

۷- لبپر (منر )ھوالرقم و اللفظة مں الانکلیریة؛ یتقوہ الجھال 
پاللامندل النوں فیقولوں پر بندل سر ( ٦۹‏ ) 

۸- رسته ای الطریق ہ و الحادة و التارع و اللعطه دحيیلة من 
الاردیة و الفارسیۂة )٠۰(‏ 

۹ - سبدھ أو سیدا بپمعنتی إلی الامام او إلی قدام آو بحسط 
مستقیم و هو مرادف لمايقال فی الشسام و مصر دوعری ٠‏ 
قفیقول راکت السیارۃ للسابق سر سبدەه ای حذ السیارةۃ 
مستقیما إلی الامام و لا تحرف پميینا و لاشمالااو نرد 
اللفظة بمعسی الاسسقامة ھی الحباة فیقول الوالد لولدە لازم 
تسیر لعمرك سیدہ . آی تکوں مستقیما فی حیاتك )٦١١(‏ 

. -۔نقشه ای حریطة عبقال فسا الدار ای حریطة الىیت‎ ٢۰ 
هده اللفطه و ان کانت اصلہا عرنی و لکن معناھا الحدید احد‎ 
):۲( مں الاردیة‎ 

)٦٥( بوکر ھو الحادم و کدلل النواتے‎ ٦ 

۲ ببله (ئىيیل ) مادة عطارية علی شکل قصوص تسحق و بطحن 
و تحلظ سالماء و سسعمل فی نبعض العقاقیر الطنیة و شتال 
بوغ آحر مں الیلے و هو مسحوق پستعمل لضصیغ اللابس 
و لصبع خبر الکتانة و اللعطة اصلھا ( دیلام ) مں اللعات 
الھندیة بمعسی اللوں الاررق )٤٤(‏ 

٣‏ ۔ترام (ترم)البرمیسل ‏ درام الریت لی برمیسل الریت: 
واللفطة دحیلة مں الاتکلیریة عں طریق الاردیة ٢٥(‏ 


۸۸ 


ً تاٹیر اللفاتالہندیاعلی العربیةالمامبابالخلبع 


٢٢‏ - بشکردی : لفظ یپستعمل للتحقیر قال الدکتور احمد .أمین 
الملدنی : "ان "بشکر ' اسم منلقة فی بلوجستان؛ ھاجر قسم 
من اھلھا إلی النطة.. و اشتغلوا بالاعمال الشاقة کالحعالة 
والنق-سل و البناء فصار واحدھم یسمی بالبشکردی. ٹم 
صارت تطلق ھذہ اللفظة للڑھانة؛ فلان مٹل البشکردی. )٦٥(‏ 

٥‏ ارباب . لفظة دخیل فی لفتھم. و ھی فارسیا و آردیہےة 
وتعنی صاحب العمل و مالک و مدیرہ. و اللفظ من الفصیح 
العربی أرباب مصلحةء و ھم أرباب اعمال و الرجل رب 
البیت. و قد اخذھا الاعاجم عن العرب علی صیفة الجمع 
استعملت للمفرد ء ثم دخلت العامیة بنفس استعمالھا الھندی. 
فیقولون این الأارباب بالجمع أی این صاحب العمل أو مدیرہ 
بالمفرد. )٥٦۷(‏ 

٦‏ - محنت لی الجھد ھذا العنی اخذ عن الاردیۓ: و العنی 
الأاصلی فی العربیة الابتلاء. )٦۸(‏ 

۷- کرانی : هو الوظف فے الکتب مثل العاس۔ب أو الکاتب 
أو ضابہم الوقت: مؤنٹه ٭ کرانیہسۓ ٠‏ و اللفظة دخیلة من 
اللغات الھندیة و الفارسیة. لعل اللفظ من ٭ نگرانی ". )٦۹(‏ 

۸۔ کولی . (قلی ) هو العامسل الآجیسر بالیومیة: و هو العمال 
الذی یحمل الاحمال ایضاو الجمع ‏ کوليیة '(١٦)والکولیة‏ 
جمع غغفیر مےن اللوش و الباتان یشکلون غالبیة الطبقة 
العاملة فی الامارات: و اللفظة دخیلة من الھندیة بمعنی حمال. 

۹ - کنکری : المصی الصغیر و العجر السحوق الذی بستعمل بعد 
خلطه بالاسمنت فی البناء٠‏ و یقول العنفی من الھندیة بمعنی 


)٦٦( العحصی.‎ 

٣٣‏ - بنشر . پنچر فی الھنديیة التی اخذت بدورھ.ا عن 
الانکلیزیة. )١٦(‏ 

۱ - بشکر : اصلے پیٹشکار؛ فی الاردیة و الفارسیة معناہ 
الؤظف. )٠٦(‏ 


٢۔‏ سامان : العفش. )٦٦(‏ 

٢۔‏ چولە : الموقد التفطی أو الکھربائی. )٥٦(‏ 

١‏ ۔ وار : ای الیاردہ من مقاپیس الطول ۰ فیقال اشتریت وازین 
من قماش ای پاردتین ؛ انھا لفظة هھندیة. )١٦(‏ 

٥‏ ۔ ولایتی : یقال ھذا سامان ولایتی؛ ان البضاعة من الصنف 


۸۹ 


الجید ھذنھ اللفظة تستعمل فی الھٍدیة و الاردیرة 
للانکلیز (۱۷) 

کرو اارشاعی ات ای يسا دَخَسِْلََم افارستة 
و الھندیے و یستعملوٹھس ا عند التقاھ-۔م مع الھنود 
و الفرس. (۱۸) 

۷- مرطناں وعاء من الفخار یوصع فيه السمن او محو. و قد 
اصبحت اللفظة تطلق علی الاوعیة الزجاجیة أیضا و قد وردت 
اللفظه فی الحکم ھی الاأصول العامیة الصریة للدکتور 
احمد عیسی لك یيقول_ الرطداں اسم بلدة فی مقاطعة 
برمانيیا و فی الھند اشتہھرت بضع الاوعیة الصیثیےه 
الحیدة ( مراداباد) فسمیت هھدہ الأوعية باسم الىلدة (۷۹) 

۸ میسر طاولة حشىیة: و اللفطة دحیلحة مں الترکی تے 
والھیندںیة (۷۰) 

۹ بموسے بی البعودح مں الصتف او الصتےے۔ . یعال 
للیاندہع اعطنی مر هدہ تمونته ای بمط (۷۱) 

۱ جاگتی ۰ آلفقا دای مسناھا کیای' اون می ات ای 
نرابے (۷۲) 

١‏ ستکه ( ینںکھا ) ای مروحه الهواء الگھرنانىة ٠‏ و اللفظة مں 
الھیدے (۷۴) 

۲٢‏ بد پیپقال بد الدکاں ای اعلقهء و پغقال العمال بندوا ای انتھوا 
مںعملھمالنومی .و اللعطة مں الفارسيیة و الارديه (۷) 

۳٣‏ درنبول (درانىیور ) سابق السبارة8. و الحمع دریوليیة و اللعطة 
دحبله مں الانیکلیرتے عں الارںية لاں عامۓے٤‏ الناس مفولوں 
ھکدا )٠:(‏ 

۹۷۱( کلیف متا الارديیه ای الوحع‎ ٤ 

٤ؤ‏ کودکود بسرعه (۷۷۲) 

)(عّ( 

١‏ جپابے و کدلل چپانی ضرتے مں الحبر الھندی القلی بپالسمں 

(۷۸ئ لکن فی الاو دیة مسق لس القای الس از ھی 
رقليق الحبر 

"× لاو (یلاو) (۷۹) 

٣‏ کتری ( کھچڑی )یتوغع مں الطعام فی مضر عبارۃ اعں الارر 
الطبتوح مم العدس و پقول اتر نبطوطە فی اطعمه الهف لد 


۹ 


تاثیر اللعات الوندیةعلی العرىیةالعامیةىالطیع 


و میها التح ( مونیک ) و شو یبوع مں الاتشی و ان حبوبه 
مسطبلةولونها صافی الحضرهہ و بطدحورں الارر مع النجو 
پاکلونە بالسمی و تسمونه کشری (۸۰) 

٤‏ - برپاسی بوغع مر الطعام الهی دی المرعوتب ھی الحلیج 
العرنی (۸۱) 

٥‏ ۔ نبال العدس . و سور الدال ای سورۃة الع دس۰ و اللفظة 
دصله مں الفار سیے و الھنیندے (۸۲) 

)۸۳( بتدوری الخبر الدی بطبخ فی الندور‎ ٦ 


اآتسکر۔ گر (۸۷) 

۸ صالوه طسہٗ الحصار باللحم, و الادہ دہیلے مں الھندیےه 
( سالن ) (۸۰) 

۹ ہسمنی یو مسر الارر الاحود بررع فی الھںد و بپاکستاں 
)۸۸( 


تقر وکدلك نترف التلحوھی فارسیےسےەهە وارنة (۸۷) 

۱ ساده و سادا آی السای ندوں حلیت تعولون تای سادا (۸۸) 

۲ منچ ( الونیک) قسم مں العدس بالھند حبوبه مستطیلے :. 
و لونھا صافی الحصرۃ (۸۹) 

٣۳‏ الاشس بوغ مر العدس فی الهند حبوبه مستدیرۃ و لوتھا 
انیض ناصع (۹۰) 

٤۔‏ کاری مسحوق محموعه ٹوابل قیل تعرف الھند باکل الکاری 
و لنس الساری و ھی مں اللعه الامصلية (۹۱) 

٥۔‏ جراك عجیں من الشغ السحوق؛ًو اتشياء احری تسعمل فی 
الار جيلة ای ايه مں الکلمة الھندية کراکو (۸۸۷١۷٦۱؛))‏ و معناہ 
تنع الار جىلة (۹۲) 


(د) الالفاط الستعملة فی اللدوسات 

۱ النوطی (دھوتی )هو لباس الھبنادك و عامه اهل القری (۹۳) 

۷× شروانی لباس المثققیں و هو لناس رسمی لحکام الھسہد 
ایضا )۹٤(‏ 

٣‏ ھٰندی جمععه هبود, و الہندی تسمية لشوع مں القماش النسانتی 
الخقفیف الشفاف (۹۰) 

)۹٦( ۔الساری لبناس نساء الھعد‎ ٤ 

)۹۷( الشادر ( چادر ) مں اللعة الاردیة‎ - ٥ 


۹۹۱ 


ثقافے الھذنہہد 


(ھ) الالفاظ الستعملۃ فی العیوانات ۰ 

٢‏ ۔بیبی متو الببفاء .و اللفظة دخيیلة من الاردیة و متو, ببغاء 
ذات الریش الملون . قال الحنفی البیبی متو عن أھل بغداد 
و ھی الببغاء و ذکر الاب انستاس الکرملسی ان اللفظطۃة 
هندیسة. (بیبی ماە تو ) أی سیدتی انت القمر. (۹۸) و انا 
اعتقد انھا من بیبی متھو 

٢‏ شیر تعنی الوجه الکتوب من النقود العدنیۂء و اللفظة 
دخیلة من الفارسیة و الاردیة بمعنی الأسد. (۹۹) 


( و )الالفاظ الهِندية اللستعملة فی الفواکه 

٦‏ نارجیل و بلفظ ناریيییل ٍ هر جوز الھند فی تجدید 
الصماعح النارجیل من السنسکرتیة جنس شجر من الفصیلة 
النخیل٤ۃ:‏ ر النار جیلة جوزۃ الھند )٠٠١(‏ 

۲۔ البان پان )۱۰١(‏ 

٣۔‏ سنترا قسم من البرتقال فی الھند )۱۰١(‏ 

ا - موسمی هو البرتقسال ؛: و اللفظة دخیلة من اللغات 
الھندیة. )۱۰١(‏ 

٥‏ ۔ لبو ضرب من الفواکە العمضیء و الادة دخیلة من 
الھندیة ( نیبو ) )۱۰١(‏ 

٦‏ اللومی هو اللیمون الحامض,؛ تکون واحدته کرویة صفیسرۃ 
الھجے ٠‏ و اللفظة دخیلة من الھندیسۓة ( لومی ). (۱۰۷) 

۷-۔همبه ٹمرۃ المانگو؛ و اللفظة هندیة. )۱٠١(‏ 

۸ منجه فاکھة ھندیة معروفۃء و یقال لھا أیضا مانجو ( )٥٥٥٤٥‏ 
عن اللغة ا مالاہاریة أی اللغات الدرافیدیة. (۱۰۷) 


(ز)الالفاظ الستعملة فی الخضروات : 
۱- الو + الو بالو نبات البطاطس؛ و اللفظة مستحدثة فی لھجتھم. 
وھی دخیلۃة من اللغۂة الاردیة. (۱۰۷۸) 


(ع)الالفاظ الستعملة فی الجوھرات 

۱ بنجری : ضرب من الأساور و الحلی النسائیة تکون ذات تنوعات 
جانبیة مقبّبة و الجمع ٠‏ بناجر ٭ قال العنفی فی معجم 
الالفاظ الکویتیة ؛' لعل اللفظة محرفة من اللفة الاردیة حیث 


۹۲٢ 


تاثیراللعاتالھندیةعلی العرنیة العامیةنالعلیع 
یقال للسوار چوری (۱۰۹) 

۲×" ھير و ھیره معاصۃ اللؤلؤ و الجمع ھیرات ء قال العنفی 
أُصل اللفظ من الھور اعتقد انھا ھندیة )۱٠١(‏ 


( ط ) الاسماء الھندیة الملستعملة فی الخلیح 


()۱١١( بسنت‎ -١۱ 
()۱١١( دنھ۔-٢‎ 
()۱۷١( ۳۔هندہ‎ 
)۱۹١( )-۔مھند‎ 
()۱١١( بدھندی‎ ٥ 


(ی ) أسماء المدن و القائل و البلاد اللستعملة فی الخلیح 

-١‏ بھارت لی الھند فی اللغة الھندیةء و معىساهە توابل لاں 
التوابل توجد بالھند و کانت لاتوجد قی البلاد الغعرية بل ھی 
تستوردھامن الھند فقسموھا ىاسم الھند بھارات )۱١١(‏ 

۲" انگریزی هو الانجلیزی, و الحمع انگریسر و سموھم 
ىصاری ایضا یقول الشاعر 

ھتا بحریة تخرب رکابسا 
من راس خیمتٹنتا فی معراپنا 
شاغر و لا حکم انگریڑی چاہنا (۱۱۷) 

٢؟×۔گراش‏ و گراشی .و گراشیه قوم العحم من سکٴە الامارات 
واحدھم گراشی (۱۱۸) آصله کراچی 

٤‏ ۔ حیدرابانیة یيقول الاستاذ روکس بن ژائد العریسزی فی 
مقات1ة لە عن امارةۃ سے الحیدر آىادیة قتیلة قدمت 
من الھند و کانت وشىیة ئثم اسلمت لاتسمح بترویح بتاتھا مں 
العرب و ان کات تتزوح منھم (۱۱۹) 

٥‏ البلوش قومع بنتسبوں إلی ءکران التی ھی صمں حدود إبیران 
حالیا واحدھم بلوشاء و تعیش جالية کبیرۃ منھم فی دولة 
الامارات و یمارسون الاعمال الحمالیة و النقل و کاں قسم منھم 
القوات السلحة: و البلوش يیقول عن آنفسهھم انھم من اأُصل 
عربی. و من سلالة حمزة عم الرسول صلعم و انھم ھاجروا 
اصلا من بلاد سوریة )۱۲١(‏ 

٦‏ نواتیة فخذ من افخاذ القبیلة الحیدرانادیة: و لھم خی حاص 


۹*۳ 


ثقاقفے الھغ مہرد 


بھم, فی مدینۃة الشارقة )۱۲١(‏ 
۷- باتان ( پٹھان ). )۱۲١(‏ 


( ک ) الالفاظ الطبیة الستعملۃة فی الخلیج 

ح- هلبلی من العقاقیر الطبية . یستعمل کملین للمعدةۃ حیث 
یعالج الامساك و کذلك غازات العسدة و سوہ الھضم و الأاصل 
فیے هو الاھلیج بقلب الجیےے یاءاء معرب من الفارسبة 
و اُصله سنسکریتی )۱۲١(‏ 


(ل )الالفاظ الیحریة الھندیة الستعملة فی الخلیج 

٦۔بلم‏ القاب الصغیر و الجمع بلامٴ آورداللفظة الشیخ جلال 
الحنفی فی معجم اللعة العامیة البغدادیة بقوله ”و اصل اللفظة 
من ( ۲١۱٢٢٢‏ ) اللاتینية للنخلة اذ کان البلم یصنم من جریدھا 
و جذوعھاٴ. )۱٢١(‏ 
وفی مقدمة ابن خلدون حول البحٹ فی قیادة الاساطیل ما 
نصه ویسمی صاحبھا البلمند فیقول من لفة افرنجیة فانه 
اسمھا فی اصطلاحھم, و یردف الحدعی قائلا و قیل ان اللفظة 
برىریة من لھجات البربر فی شمال افریقیا 
وفی اعتقادی انھا من الھندیة ( فالام ) و تکتب بالانکلیزیة 
( ١ہا۷۵۱)‏ و معناھا القاب الصعیر )۱۲١(‏ 


(م ) الالفاظ الدینیة الستعملۃ فی الخلیج 
الالفاظ و الصطلحات تستعمل فی حرکة التبلیغ تستعمل 
فی الخلیج کثیرا لانہا حرکة هسندیےے و بعض ھذہ 
الاصطلاحات عربیة الأاصل و لکن تغیرت معناھا فی الآردیة ٹم 
انتقلت بمعناھا الجدید فی اللعة العربیة الخلیجیة؛ منھا 

٦‏ بانئی ( بھانی ) تستعمل کٹیرا بین المتاثرین بحرکكة 
التبلیغ )۱٢١(‏ 

"×>-۔نقد اصطلاح التبلیغ ؛ معناہ خروج الٹمن فی سبیل الله فورا 
لیس بعد مدة (۱۲۷) 

٢-شلے‏ الخروج فی سپف-_ٴلا الله أربعین یوما ( چلە ) (۱۲۸) 

)۱۲۹( بیان الخطاب العام یستعمل فی التبلیغ‎ - ٤ 

)۱٣١( -شلو (چلو ) اخرجوا فی سبیل اللَه.‎ ٥ 


۹٤ 


۰ ٹاثیر اللعاتالھدیةعلی العرىیةالعامیةالطیع 


٦-بکوان‏ یقول الدکتور آحمد الدنی ‏ بکوان اسم لاحد آلهة 
الھند القدامی . و کان ہمثابة رت الارباب عندھم, فاستعمل 
پھل الأمارات ھذا الاسم و صاروا یطلقون علی الرجچل 
الصامتت الڈذی لایتکلے و لاپمصرلك من مکاسے. فیقولوں 

فلان حالس مثل الکوان (۱۳۱) 

۷ هندوك رجل یتبع المذھب الھندوکی (۱۲۲) 

۸ ۔ سپیخ الحیع للنڈشتب السیخےی متبع کروبانلك و هو موجد 
ھذا الدیں الجدید الذی نشا فی القرن الخامس عشر . و اصل 
معناہ تلعمیذ )۱۲١(‏ 

۹-ہودا مؤسس الدیانة الىودیة الھندیة )۱۴١(‏ 

۰٠۔‏ ہوڈی متبع الدیانة الىودیة )۱۴١(‏ 

۱۔ جیئی مذھب ھندی قدیم )۱۲١(‏ 

)۱۲۷( بهرهە جیل من الھنودالریدية سکتوا امارة دسی‎ ×٢ 

۳ - قادیانی متبی خے الدھب القادیانےے و رنیم 
غلام أحمد (۱۳۸) 


(ن ) الامثال المتعلقة عں الھند 

٦‏ ۔ نیت و لا سقر بنگاله . اچجلس بالدار و لاتحاطر فی السفر إلی 
بنگال ( ىنغال ) (۱۳۹) 

۲- الھند هىدك ادا کل ( قل ) ما عندك : الٹل السعودی )۱٠٤١(‏ 


الألفاظ التی قدمناھا هدا جرء یسیر من مات الالفاظ التی یتکلمھا 
أھل الخلیج و یدخلوھا ہیں کلامھم العرہِےي و أوصح أن هسىاك کٹیرا من 
العرب و خاصة ٴھالی دبسے و الشارقة بیتکلمون الاردیة بدوں صعوبة 
و یتفاھمون الهنود بلفتھم و لکن مقصدی کاں أن أقدم الالفاط التی 
یستعملونٹھها فی البحوٹ بالعرىيیة و رأینا فی فھرس الالفاط ان اھل 
الخلیج بدأوا یستعملون الحروف الفارسیة و الاردیة التی لاتوحد فی اللفة 
العربیة 

و رأاینا ٹانیا أں معنی الألفاظ الھندیة أیضا تعیرت کٹیرا فمثلا 
حض ‏ کوئی > اع مرا مات 

فهذه الألفاط و التاثیرات لاتفی لھا ورقات, فانا احصر رسالة 
الدکتوراةۃ فی الآداب فی ھذا الوصوع بالذات حٹی تعرف ھذہ التاثیرات 
الهندیة مع التمام و الکمال 


۹*۰ 


الھوامش . 
. 

۱ العلاقسات العرنيیة الھندیسۃة 
للاکٹور السید مقبول احمد ص ٠١‏ 

٦٢‏ دراسة العلاقات التاریحيیة و الثٹقاسة 
ہیں الامارات العرىية المتحدةۃ و کیرالا 
صحیفۃة المیاں دسی عدد ٢ ١‏ ؛۱۹۸۰م 
تب ۹ 

٣آ‏ صحبفہ البیاں ۔دنی عدد ؛ ٢۲‏ 
۸۸۰ھ ص ۸ 

٤‏ الحلیم ر العلیحیوں قل عام ۱۹۳۰م 
دراسة الحعرافیبا و السکاں محلۃة 
دراسات الحلہےع و الحریرۃ العرىیة 
عدد ١٦‏ اکٹوسسر ۱۹۸۳م ص ۲٦۷‏ 

:۔. بشبر الصدر ص ٢٢۲و‏ ہ۲ 

۲٢۱ ہتفر الصدر ص‎ ٦ 

۷ تفھس الصدر ص ۲٢٢‏ 

۸ نفس الصدر ص ۲٠٢‏ و ۲٢٢‏ 

۹- تاثیر القلة الاقتصادیة علی ..قیم 
الثقافی-حے و الاحتماعیة و الدیىیة 
مث قدم ےه محمد احمد الشىاق إلی 
معھد الدراسات الاسلامیة مالقاھرةۃ 
للحصول علی درجة الاحستیر ھی 
العلوم الانسایہة. صحیمة الىیان 
درد ٢١-٥‏ ۰ ؛۱۹۸م ص ٦‏ 

٠٦‏ ۔ توطیں الفوی العامل 


دہب_سے عدد ۱١-۲٢٢‏ - ۱۹۸۸م ص ۷ 


٠ الیاں‎ 


۱۔ المیاں - دنی عدد ۱۰-۲٢‏ - ۱۹۸۵م ص 


۸ 
۲۷ الیاں ۔ دی عدر ۱۹۸-۱۱-۹م ۰ مقالة 


حول اثر العمالة الاحسىسیة علی تربیة 


الصفار ص ۸ 
۳۴ ۔ مقابلۃ عع الاسٹاد قالح صطل : المیاں 


دی عدد -١١ ۴٢‏ ۱۹۸۳م ص ھ۸ 


۹٦ 


٤‏ علوم اللعه و الخواص الترکیسیة للھحة 
الشارقة المیاں ۔دسی عدد ٢ ١١‏ 
۹ھ ص ۹ 

۶ اکثر الالفاط .احودہ مں معجم الالفاط 
العامبة فی دولۂ الامارات العربیة٤‏ 
التحیدۃ للاستکاد قالع ختبطل و تیں 
نکتب محٹھا معجم الامارات لفالح 
خصطل 

١۹ معجم ال۷مارات لقالع خطلل ص‎ ٦ 

۷ بفقس الملصدر ص ۹۸ 

۸ تفس الصدر ص ٢١‏ 

۹ نبفس الصدر ص ۲٢۲‏ 

-٠٦‏ تعس الصدر و کتاتے دخیل فی اللفة 
العرىیة العدیثة و لھجاتھا ص ٦۹‏ 

۲٢۸ معجم الامارات لقالع حسظل می‎ ١ 

۲ نمس الصدر ص ۲۱۸ 

۱٢٤٤١ .نتفس الصدر ص‎ ٣ 

۳۱۲ معجم الامارات لعالح حنبظل صں‎ ٤٢ 

٥۔‏ نفقس الصدر ص ۳۰۸ 

١۹۸ مفس الصدر ص‎ ٦ 

۷- نفس امصدر ص ٢٤۰۷٢‏ 

۸ بفقس الصدر ص ٠۰٢‏ 

۹ بتفھس الصدر ص ٤٥٢٢‏ 

۵۸۹ ئفس الصدر ص‎ ٠۰ 

-٢‏ صحیفۃ الىیاں عدد ۹-۲۱ - ۱۹۸۳م 

۲٢۔‏ مفحم الامارات لقالع حسطل ١ص ٠٥٤‏ 

۴۳۔ بس امصدر ص ١٦٦‏ 

۷۱ بنفس امصدر ص‎ -٤٢ 

٥۔‏ بفس الصدر ص ۸۸ 

٦۔‏ نفس امصدر ص ٠٠١‏ 

۷- تفس امصدر ص ۱٢١‏ 

۸۔ نفس املصدر ص ۱٦١‏ 

۹-۔ بفس امصدر ص ۱٦۸‏ 


ئٹفس الصدر ص ۲۰۲ 

۲٢٢ ئفس المصدر ص‎ ٗ-1١ 

۲ نفس المصدر ص ۲۲۹ 

۳- نفقس المصدر ص ۳۰۴ 

)ا ۔- صحیفة البیان دسی عدد ۲۹ - ۹ ۔ 
۸۳م 

۳۷٢ ۔ معجم الامارات لقالح خبطل ص‎ ٥ 

٠۰۹ بفس امصدر ص‎ -٦ 

۷- نفس الصدر ص ٢٢٢‏ 

۸- تفس المصدر ص ۳٣۲‏ 

۹٥-نفس‏ الملصدر ص ٢٤۴‏ 

٠٢٤١ -۔نفقس الصدر صس‎ ٥. 

۲٥٢٢ -۔بنفس المصدر مں‎ ۱١ 

۳۱۱۱| ۔ نمس الصدر ص‎ ٢ 

۳۔تفقس الملصدر ص ١٦٦٦‏ 

٦٦٦ ۔نفس المصدر ص‎ ٤ 

٦٦٦ نفقس افۂصدر ص‎ ٥ 

٦-۔-بفس‏ الصدر ص ۲٦٢۹‏ 

۷- ٹتفس المصدر ص ۸۲ 

۸۔ نقس الصدر ص ۷ 

۹ - مس المصدر و البیان عدد ٠٠ - ٠٢٢١‏ ۔ 
۸۰۸۰م 

٦٠۔-‏ معجم الامارات لقالح خصبطل ص ٠۰۸‏ 

٦۔‏ نفس الصدر ص ٦١۷‏ 

۲۔ دحیل فی اللفة العرىیسة العدیشة و 
لھحاتھا ص ۱۱١‏ و ۱٦١١‏ 

۳۔ معجم الامارات لقالح خبطل ص ؛؟۹ 

۸۱ نفس المصدر ص‎ ٤ 

۲۹۰ بفقس املصدر ص‎ ٥۹ 

۵٦۷ نفس امصدر ص‎ -٦١ 

۷۔- بفقس الصدر ص ٦٦٦‏ 

۸- بفس امصدر ص ٢٦٦‏ 

7 نفس المصدر ص‎ ٦۹ 


۹۷ 


تاثیر اللفاتالہندیةعلی العرببةالعامیةبالخلیج 


۷۰- نفس الصدر ص ٢۹۸‏ 

۱- نفس المصدر ص ٥۷٢٥‏ 

۲ بنفقس الملصدر ص ٦۹٦.‏ 

۳۴ - الدخیل قفے اللفة العرىیة العدیثة 
ورلمحاتھاص ۱۶ 

٤۔‏ معحم الامارات لقالع خسطل ۹۲ 

۹۳ بفقس الصدر ص‎ ٥ 

۸۹-بفس املصدر ص ۲۹۸ 

۷- آخبر عں دلك عند الرحمں سلیماں 
الفیث السعودی الڈی رارنا 

۸- فس الصدر 

۹۔ معحم الامارات لقالع حطل ص ٤٢٢‏ 

:۸ - سمعت ھا اللقط کٹیرا مں الغعرب 
عی ا لمطاعم 

۸۱ - دخیل فی اللعة العرىیة العدیشۃ 
ولهھحاتھا١"۳٘ص ۱۲٦-۱٠١‏ 

۸۲ ۔ سمعت ھا اللقفط کٹیرا مں العرت 
فی املطاعم 

۲- معجم الامارات لقالع حبطل ص ۲۰۹ 

۸٤‏ - مجلٗ الاقتصاد الاسلامی درہی؛ عدد 
رنیع الاول ١٤٥٦ھ‏ 

۵ - معجم الامارات لقالع سظل ص ۲۲۹ 

۳٣٤ بنفس امصدر ص‎ -٦ 

۷ بفس الصدر ص ۸۲ 

۸ بنفس افصدر ص ۸۷ 

۹- بنفس الملصدر ص ۲۹۰ 

۹۰۔رحلة اس بطوطۃ نیروت ص ۰۹) 

۹- بنفس الصدر ص ٦۰۹‏ 

۲۔ دحیل ھی اللعة العربیة الحدیثة و 
لوجات9ؾ(.(ا ص ۱۱۹ 

۳۴- نفس الصدر ص ٢٦‏ و ٢أ‏ 

)- البیاں عدد ۱۷ - ۷ -۱۹۸۹م ص ۸ 


۸ سمۃة ۴۱ ص‎ ٦ البیان عدد‎ ٥ 


ثقافۃ الھن ے 


۹ مفتن افضصتازخن ۸۶ 

۷- دحیل فی اللفسة العرىیة الحدیثة 
و لھجاتھا ص ۱٠١‏ 

۸- بفس المصدر ص ٦٤‏ 

۹- معجم الامارات لفالح خبطل ص ٦٦‏ 

۰ دحیل هی اللع العرىیےة الحدیشۃ 
و لھهحاتھا ص ۱٢١‏ 

۱ ۔ معجم الامارات لقالع حىظل ص ٠.٦‏ 

٢۔‏ نبفقس املصدر ص ١٦‏ 

۳ ئفسااتعتتار جر ۴:٤۰‏ 

٢‏ دحیل فی اللعمة العرىب الحدیثة 
و لھحاتھا ص ٠٢١‏ 

٥۔‏ معحم الامارات لقالع خىطل ص ٤٤٤‏ 

٦‏ المیاں عدد ١‏ - ) - ۱۹۸۲م 

۷۔ معحم الامارات لقالع خنطل ص ٦٦٦‏ 

۸ بحیل ھی اللعة العرىیت الحدیثة 
ولھحاتهاكاص ٠٣۰‏ 

۹ - معجم الامارات لفالع خنطل ص ۳۷ 
۱ تقفس الصدر ص ۹۳ 

۱ معحم الامارات لقالع حمطل ص ٣٦۸٦‏ 

۷۲ نتب6فس الممدر ص ۸۳ 

۳ بفقس املصدر ص ٦٢٦٦‏ 

)۔ بتقس الصدر ص ٦٢٦٦‏ 

٢٥۹۹ بپغفس المصدر صں‎ ٣۶٥ 

۹١ تفس الصدر ص‎ ٦ 

۷ الىيیاں دنی عدد ٤-١‏ - ١۱۹۸م‏ 


۸۔ معحم الامارات لعالج حطل ص ٴ۸ 


۹۸ 


۹-بنفس امصدر صں ١٦۹٤‏ 

۰۔ معجم الامارات لعالع حمطل ص ۱۷۸ 

۱۹- بقس املصدر ص ۹۱ 

۲-۔ بفس الصدر ص ٠٥٥‏ 

-٣۳‏ الىیاں - دنی عدد ٠- ٥‏ -۱۹۸۱ءم 

٦٦٦ ۔ معحم الامارات لقالع خصبطل ص‎ ٤ 

۹۰ بنفس العندر ص‎ - ٥ 

۹۱ نتفس الملصدر ص‎ ٦ 

۷ بفقس الملصدر 

۸ الىلعوں یستععملوں هدہ الالفاط 

۹ بفقس المصدر 

۰٣‏ نتفس الملصدر 

۱ ۔ تفس المصدر 

۸۸ ص۔ معحم الامارات لقالع خبطل ص‎ ٢۲ 

۳ -بنفس الصدر ص ٦٦٦‏ 

"٣‏ دحیل می اللعة العرىی-سة 
الحدیشإشا و لھمحاتھا ص ۸۷ 

٥۔‏ معحم الامارات لقالع خبطل ص ۹١‏ 

٦۔‏ بفس الصدر ص ۹۰ 

۷ ۔ دحیل فی اللعة العرىی العدیشة 
ولھحاتھا ص ۱۰۹ 

۸- معحم الامارات لقالع صطل ص ؛۹ 

۹-۔ معحم الامارات لقالع حسطل ص )٦۷۸‏ 

٠‏ احبرناعں دلك الاستاد عند الرحمں 
سلیماں العیثٹ السعودی الدی رارنا 


بوعال 


املامح الھندیة 
فی اللفغة العربیة و اآدابھا 


بقلم :شی محمد اسمعیل الاعظمی 


محاضر کی قسم اللفة العریةء خامعة حکتو ۔ ندجبریا 


بلاد الیند ما کانت اچجئسےة للبلاد النی تہاورھا. و نکونپها حصوصا 
ارصا عریقه فی الثغافة کان لھا اثر ارز فی الثقافات الیامسة الاحسری. 
و النقافات الىامیة ثقافات منقدمة: لانها مستلف ما تحتاح مں الثقافات 
الآخری و لا تمنعهھا عصبیة شعبية او دینيیة و إن منعتھا فتصیر جامدة 
و متخلقة. پنساھا التاریغ و ای تفافة تکون لایمکن لھا آن بدعی اٹھا 
قائمة بداتھا لم تستلف و لم تستعر شینا مں الىلاد التحاورۃ و ھذا علی 
الباحشین آں بسنخرجوە و پبرشدوا إلی الصادر و الماخد پتحدید السزمن 
والوقت 

وجود الالفاظ الدخیلة فی اللغة العربیة بدل علی احتكاك العرب 
و روایطھم بالامم الآخری.و فی هدہ الالفاظ قسط وافر من الالفاظ الھندیة 
التی تسرنت إلی اللعة العربیة فالألفاظ مثل فلفل, قرتقل, کافقور. غیاء 
زنجبیل قرطق؛ قسط؛ شطربح, ارساء: رشاء و بابو کلھا من اصل هھندی 
و کتب جرجی زیدان ‏ اں صبح و بھاء قانهھما سٹسکرتية و نبظن لفظ 
سفینة سنسکرتی الاصل ایضا و کذلك صیاء ۔(١)‏ و لکن تسرب الافکار 
الھندیة اکٹر من الالفاظ الدخيلة و شواهدھا مبعشرۃ ھی الکٹب و اٹار 
الثقفین و الواقع آن الثقافة الھندیة کانت من بیں الثقافات التی تسربت 
إلی الفکر العربی عن طریقة البصرةء إد کاں اھم مرکز ماھول فيها منذ 
القدیم هو الابلَة التی کانت الیناء العراقی الرىیسة للتجارةۃ مع الھند؛ 
حتی لقد عرفت ھذه النطقة اسم آرض الھند أو ثغر الھند ثم کاں فتح 
العرب للسند بعد ذلك عام ۹۱ الھجری مشنقدا جدیدا لتسربت الثقافة 
الھندیة إلی الفکر العربی )٢(‏ 


ثقافے لپىی ہد 


و الھرں التانی مراۃ حليه لھدہ الاھکار اللی اثرت قی الحباہ 8ہ 
الفرسىسه> اد سملب حرکۂة التبرحمه هی القریس الاول ر النانی کتنتا فندیه 
فی الادت و الرناصتات و للجاحط بص نوکد دلل تعول فيه وقد علت 
کت الھند و برجمت الحکم الیوتاى و حولب زدات العرس () 

ونقول فی مکاں احر 
و حسنل عافی اسدی اللاس مں گیب الحساب 
وٴالطف و السطق و الپىدس و معرفه اللحوں و العلاحه 
والیجاردو انواب الامیا۔ و العطر و الاطعتة و الألات )٤(‏ 

و ساغ هدا البائر فی معظم الحیاۃ فمتلا بدتع العرب نظم الھیود 
فواعد الریاصمه والفلل و سا فلہمالسعور السعلیمی,و افلواتبصوعوں 
العلو* ابرحمه و عترشاھی سعر عرنی طہر لاول مردھی هھداالقرن 
و لعل آفدہ ما وصلتا مں ھدا السفر تلل الخطیه التی القاھا ولید اس برند 
علی منبر الملسحد فی بوھ الجمعه و قد قال مھا 


الحمد للەولی الحص ہد احمدد فی بسرنا و الجھد 
و باب تعد ۔لل الیطم فی السفعر النعلىدمی و استحدام املرودع فی 
صوع انواع العلو*و المعارف: قبری محمد یں انراقیم الفراری سطم شعرا 
تعلسىافی الفلل٠ٴو‏ کدلل نظم انود قصندہ فی علم الشىحوم و لاسحق بن 
جنس قصندد فی بارن الطت؛ و تجد اسعاراتعلتعتافی مدح الحو. 
و للکسانی فصندد فی هداالعسی٠و‏ رما کان هو الاساس قسما بعد لالفیة 
این مالل و عیرھا میں النظم التعلسمی فی الیخو و فی علم التاریخ بحد 
قصندد للحرمی تلع بجو ماد و حمسس با و فی باب الفرابص 
مردوحه لآنان نں عند الحمند الاحھی برح فيها احکام الصوع و الرکاة 
۲ اناں شو مں اصل شندی و نظطم فصاند فی العقاند الفارسة و الھندىنة 
و ادا امعتاالنطر فی الداقت و المعنقدات التی بنسود الفرں الٹانی 
بوآان اتی لی کان راتا کی ھا کن الوفتوع مکر الَتاسع 
الین عہرت سی مات غضن اقعرق نامیا می نکر وب الیسن 
و تعول النعدادی 
ان الفابلس بالبتاسح کانوا موحودیں قىل طہپور 
الدوله الاسلامیهە و قشم شمتلوں فی صتنفی. صنفب مں 
القلاسف و صدف ملں السمبله و اصحاب الساسح مں 
السمیے. و قد تر هدا الدھشہ الحطنر فی الفرق 


کو 


ے۰ الملامح الھندیة ھی اللعة العرىیة و ادابھا 


الاسلامیة التی نشات بعد ذلك و آھمھا فرق الروافض 
الحلولیة و ھی السانیسۃ و الصاحیۃة و الخطالية 
و الراونديے کما اثرت ایضا فی فرق القدرہۓ (ٴٴ) 
والستةششوت انی تا ت )٦(‏ 
و یب شوقی صیف عن ابی الحسیں احمد ہن إسحق الراوندی 
نلمید انی عیسی الوراق المانوی 
و سقطت کٹ ابن الراوندی فی العصور التالیة میں 
ایدی الرمن. فلم یصلنا مىپها شی۔ . و لکن و صلتنا 
تدور و مقتطفات هی کتب بعض من ردوا عليه او من 
ترجموا له. مں ذلك کتاب الحالس الوندة ٠‏ لھٍة اللّه 
السراری ( داعی دعاة الفاطمییں لعصر الستصر )اد 
جلب اإاقشتاسات من کتانه (الرمردە فی تفع السىوات ) 
وو ھنپا براہ یرد اہىکار الشنوات الی البراھمه الپهود 
تضللا حتی سعد التھمة عن ىفس: و کانه إما بتکلم 
نلسانهم و ھو بستھل کلامه پاں الله أنعم علی الانساں 
بالعقل لنمنر الحسں من القدح و الحیر مں الشر و إدں 
٥ع‏ ای الرس :لی آیا:ان بو گرا ما از 
الععلی الدی یعنی عدهمفي> العقل و امااں یبطلوہ 
آو تنقصود و حبدند بکوں ببوثهم عنثا و لا حاجة 
للانساں بھا )١(‏ 
و إدفراناما کین الشھرستانی فی کتانبه اللل و النحل نحد آن 
ھدا صدی ما قالته الھنود, کب السھرسسانی 
مبپااں قال ان الدی پانی ىه الرسول لم بحل من آحد 
اعمرس, اما ان نکوں معقولاءھاں کاں معقولا فقد کھانا 
العقل النام بادراكه. و لوصول اليه فی حاحة لىا إالی 
الرسول 'و إں‌لمیکں معقولافلایکون مقبولا: اد قسول 
ما لیس معقول حروح عں جد الانسائبة و دخول فی 
حرتم الھیمه 
و منپااں قال 
قد دلْ الععل علی ان الله تعالی حکیم و الحکیم لا بتعید 
الخلو إلا ہما تدل عليه عقولهم. و قد دلت الدلائل العقلية 
علی اں للعالم صانع عالا قادرا حکیماو ات انعم علی 
عنادہه نعما بنوجب الشکرء نشىظر فی ابیات حلقه 


٠٣ 


ثقافة الپ _۔ 


بعقولنا و نشکرہ ىالات علیناء و إدا عرمناہ و شکرنا لەه 
اسٹوچیٹا ثواہه؛ و إدا انکرناەہ و کفرنا ى٭ استوجبنا 
عقابه فعا بالا ىتبع مشرا متلنا (۸) 

وربمکننا آن نرد کٹیرا من السعر الدسىی فی القرن الٹثانی الھجری 
ذلك الدی بنگر اأصحابه الشعٹ و العاد إلی تاثیر مثل هھده العقاند 
الہعدیة (۹) 

و کما کیپ صاحب تاریح العلسفة فی الاسلام اقتنس الشعراء 
من معانی الحکم الهندیية )۱١(‏ بقول صاحت الاعانی عں کثبر عرة اإنه 
کاں شععا غالبا برعم اں الارواح ساسح (۱۱) ھکذا الملقنع الخراسانی 
وکاں بعول' بلساسم الارواح (۱۲) و تعول ساعر من الاحدثیں 


احتنا سکىے 


ابطری امیا لصرف اللالی حعلت احتنا سکییة فارہ 
فاطردی قدہ الستانیر عدھها و ارکيیھاو ما تضم العرارہ 
وعال ایصا 


چارناانو السکںس 


بسارل الله کاسصف الحں ققد ار انتا عچانب الرمں 
حمار شستاں سیح حلسا صسصرہ حجار ناانےو السکن 


علق الاستاد عبدالل الطبب علی هدہ الانیات آنها فی التشاسخ )۱١(‏ 

و حیر مثال لھدہ الٹاٹر الھندی هو شعر الرهد, و تطہر هدہ الأثار 
العریبه فی حرکا الرھد مند اوائل الفرں التامں مں الھجرۃ واصحة کل 
الوصوح جي بداالرقد پیجو بجوا قتےه اعبرال للدثتا و انتعاد عن آمورھا 
ومن عوامل الحیاہ ھتھا کالرواح و الکداسل, فھدا الحجسن البصری راند 
حرکە الرهاد ھی دلل العھد کله بعول ادا اراد الله ند خيیرا فی 
السا لم بشعل پاھل و لاولد و کان ماللبں دیتار یقول لا ببلغ 
الر۔ صرله الصدیقس جتی پنرل روچبت کانپاارملے و ہاوی الی مرابل 
الکلاب و إیراقیسمس ادھسم یقول میں تعود افحساد النسےاء 
لایعلع )۱١(‏ 

و مں الوکد اں الرھد الانوی کار مصطیعا بالواں هشندیة ىودیة 


"٠٠٢ 


. اللامح الھندیة ھی اللعة العرىیة و ادابھا 


لسبب ىسبيط. هو ان البوديیة سادت فی خراساں قبل الفتح الاسلامی 
بالف عام کما سادتب فی فارس (۱۶) و لعل من احل ڈذلل کانىت المانویة 
تحبرم نوا و تزڑعم اه سی مرسل,: و بتحں مع بتسلیمنا بالعوامل التی 
ڈکرھا چولد زپھر واسی علی اساسھا ىاثر الزھد لعناصر هھندیة نستطیع 
آن تقرر ان ا ماثويه کانب مں اقوی العوامل التی عملت علی تسرب ما 
ہا من عناصر شندبة إلی حرک الرقد فی هداالعصر )۱٦١(‏ 

و یذکر جولد رپھر اه فی القرن الٹانی مں الهحرةۃ بقلت مؤلفات 
بودية إلی الادت العرنتی و اں ما کان فيه ملل الھتود و دناناتھا و ترجم 
لیحیی س خالے البرمسکسی عما کان لە اٹر یسر ھی مجالس الالباء 
و الثقفعن و خاصة تلل الجالس التی کاہنت یعقدھا یحبی و یحتمع مھا 
طوابف من ذوی اللل و الاھوا۔ الحتلفة و یری جولد ریهر آن نحلة 
السمبية و ھی بحلەابودته کانب متل فی هدہ الجالس و بوکد ان آفکار 
الدىة لم تدخل فی محيط الفکری الاسلامی عن وچهة الضطر الفلسعی 
فحس. تل کانت موضع حسہم و تجرنتھم قی الرھد عں طربیق رھهبان 
الھدود الدیں کانوا قی العراق و الساتحیں مہم الذیں وصلوا بلاد الشام 
فی العصر الاموی, و یحرح من دلل إلی ١ں‏ الرھہیاں الرنادقه الساتحیں 
الدین صورھم الحاحط فی کتانته الحبواں إبماھم السانھو الرھبان 
الپودیس آو هھم من ھڑلا۔ الدیں بسیروں علی بھجھم و یقلدون طریقة 
عیشھم و نظرھم للحیاە و علی الیخو ممکن آں نفسر انتشار قصة بوڈا 
مکررۃ فی قصة إبراھیمبں آدھمو تقدیسها فی آوساط الزھادو دیتاتھم, 
دلیلا علی باٹر حرکۂة الرشھد فی هدا العصر بالافکار الھندبة (ھا عن الھبود 
مباشرہ او عں طریق الائویےء؛ و نجد هدا التاثر واصصا فی شھعصر 
ابی العتاهھية حس یقول 

یا من تصرف للاىیاو ریسپا لیس التترف رقع الطیں بالطیں (۱۷) 
إدااردب سریف الساس کلہم فائظر إلی ملافی زی مسکیس 


و نقھم حولد ربھهر من هدیں الشیتہیں آن آىا السصاھیة بیشیر إلی 
نودا (۱۸) 


و قال آىو السصاھیة ایضا 


لله اھل سور کت اعھہدھم اهھل الاب الرخامیات و العرف 
یا من شرف پالدنیاورننٹھا حستب الفٹی تتقی الرحمں من شرف 


"٠۳ 


ثقاےۓ الس ہد 


قا 
َ مقر عیثانضیبلعة پومابںیوم عاش عبیثۃة اللل 

ما حصلت علی القباعة لم ارل ملکا یری الاکثار کالاقلال و ذکر 
حولد رتھر مں ترجمة بعص المولقاتب الیوڈےۂ الی اللفغ العربیهة 
مثل کتاٹت الند و کثتاتے بلوھر و بوناسف و اس ال+دنمیصرح 
فی کتانە ان بونا سف ھهونی السمنیے ویذکر کتبا اخری کثیسرةۃ 
منهھاکتاب تناسف مفسرناو کتہاںب اہ الهظدوالصہتتن 
و کتاب الپككسدقفی فصے ضلوط اہم علے السسلام و اکسسساب 

حدود منطق الهند و کتاب ٣بدىنافی‏ الحکمة (۱۹) 

و ویری نکلسں اں انا پرید السسطامی هو الدی ادخل بعض الافکار 
الشرقیة فی التصوف, ففکرۃ السنا۔ التی بعتتبر هو آول من تکلم فیھا 
کلاما واضحا برحع إلی اصل ھهمدی بودی بروان و قد آخذھا عن شیخه 
انی علی السندی (۲۰) و بجد نمادح هدا الوغ من الشعر الصوفی فی 
الکتابپ النصوف هی الاسلام لرکسی مبارك و لاننسی هذہا 
متصور الحلاجح الدی قد افاد ھی رحلتيه إلی الشرق کتبرا من المعلومات 
عں حیاۃ الشعوت الشرقية و معتقداتھا و الاطلاع بشقافاتھا و بص عليه 
بعص م الکنات الصوفية فالسهروردی یقول إن الحلاج قد اشار إلی 
رحعة الىعس حسما صاح 


اقثلوبی با ثقاتسی اں فی قتلی حیائسی 
وھماتی فی حداسی و حیاتی فی معائسی 


ووهذا انضاماعثاہ بھدہ الکلعات 


ھیکلی الحسم نىوری الصم صم دی الروح لان علم 
عاد پالروع إلی ارتاب(سا ‏ سسقی الھیکل فی الترب رمم )۲٢(‏ 


و اىیات املتصور الآخری التی تدل علی عقیدته فی الحلول 


انا مں اقوی و مں اشوی انا تحسں روحان حللشضا بدنا 

غفادا بصرشتے ابصرتے و إدا ابصرتے آبصرتنا 
سا 

فادا مسل شہی۔ مسّےی فاناآنت آتا لاتفتصرق 


نک 


َ اللامح الھىدیۃة فی اللغة العربیة و ادابھا 


ایمفضسا 
مزجت روحك فی روحی کما تمسزح الخمرۃ بالماء الزلال 
فاذا أمسل شسیء ء مسُنی ف۴ذا آُنت آسافضی کل حال 


و لعل مماھو أصرح فی الحلول قوله 


أنت بین الشعاف و القلب تجری مثل جری الدموع من أجفانی 
وتحل الضمبیر جوف فوادی کحلول الارواح فی الابسدان 


ایضسا 
رایت ریسی بعس۹ین قلب فقلت من انت قسال أنت 


وسفرەھذامذکور فی الجلد الٹامن من تاریح تعداد وقدرأّی 
الحلاج ان یقوم برحلٹه الاولی التی استفرقت خمس سنوات فترك تستر 
إلی الأقالیم الشرقیةء و قد اتھمه خصومه بانە قام بھذه الرحلة لیتعلّم 
السحر و قد نطقوا فيه کذا و کذاء فقد قال الحاسب 

و قد سمعت والدی یقول وجھتی العتضد إلی الھند لأمور أتعرفھا 
لیقف علیھا و کان معی فی السفینة رجل بعرف بالحسین من مبصسےور: 
و کان حسن العشیرۃ طیب الصحبة: فلما خرجنا من الرکپ و بحن علی 
الساحل و الحمالون بنقلون الٹیاب من المراکب إلی الشط فغفلت لە ایش 
جنت إلی ھنا ؟ قال جنت لأتعلم السحر و آدعو الخلق إلی الله (۲۳) 
و قال اللزینی 

رایت الحسین بن منصور فی بعض آسفارہ فقلت لە إلی أین ؟ فقال 
إلی الھند أتعلم السحر آدعو به الخلق إلی الله تعالی عز و جلَّ وفی 
کتاب آخر ٹم بدا للحلاج ان یقوم برحلة ثانيیة إلی الاقطار الشرقیة 
فاعد العدۃ للقیام برحلتے آبعد مدی من رحلته الاولی فی بلادالھذہہد 
رر مانویة و بوذنیة الترکستان فوصلها بطریبق الكحر و صعد فی نھر 
السند و ذھب من ملتان إلی کشمیر )۲٤()‏ 

وکتاب کلليلەونںمنة (ینچوتترا) من اهمالوئرات الهندیة مع 
آنه ترجم من البھلویة إلی العربیة و لکں اأصله مں السنسکرتیة ؛ نسج 
علی منواله کثیر من الکتاب فققد ألف ابن الھباریة علی مثالے کش٢4اب‏ 
الصادح و الىاغم و آلف عبد الله بن آبی قاسم القرشی علی مثاله ایضا 


“٠٥ 


ثقافت الهضہہد 


کتاب سلوان الطاغع فی عدواں الطساغع و الفااس عریشاہ 
کتاسے. فاکھ؟ الخلقاءو مساطرة الطرفا۔ )۲٢۵(‏ و اعلب الطن آن الأدب 
العرپی قد ٹاثر قی بعضص جوائىںه بہدہ القصص الھندی الدی یعلب عليه 
الطابہع الرمری و الدی بیدف إلی علاج بعض العیسوب 
الاچتماعی.٤‏ فکٹات الحلا۔ للجاحط هو نوغ مں تلك القصص 
الرمرية ای یھدف مولفھا مں ورانها الدهھکم بالدخلاء و السحرية منھم 
)٢٦(‏ ر قدہ القصۃ قد ترکت انراقسی الادب العرسصسی.: لاسیسھا عذہد 
گشساب الاخنضسار و الاقاصیص و الاسمسار و الحرافات و القامات فی 
القرن الرابع و ما تعده مں امتال انی حیساں التوحیہدی و ابی 
الطھر الاردی و ےی علی السوخے و بدیسع الرماں الهمدانہی 
و عیرهم 


البلاغنۓ : 


و قد پائرت البلاعة العرنیه کدلل پالبلاعة الھندىة: فقد مقل الحاحظ 
برجم الصحیفة الھندیه فی البلاعة و قیپاتفول 
ان اول البلاعة احدماع اله التلاعه و ذلل اں یکوں الخطیب رائط 
الحاش؛ ساکں الحوارح,؛ فلیل اللحط؛ متحبر اللفط, لا نکلم سید الامة نکلام 
الامه و لا اللول ۔کلام السوقة و یکوں هی قواہ عضل للتصرف هی کل 
طتقةء و لا یدفق العانی کل التدقسق و لا پنقح الالفاظ کل التشقیح, 
ولا یضٹھا کل النصفیۓ: و لا یھدتھا قایة الکھدیت,؛ و لاتفعل دلك حتی 
یصادف حکما او سلسوف (۲۷) 
و بخں إدا جتتا تخلاصه هدا النتان بحد اه هو الاساس الدی تعتمد 
عليه اللاعة لایکاد پحرع فی معتاه عما حا فی صحیفة البلاغة الھصدیة؛ 
یقول الحاحط ھی الاسة میں الالعاط و المقام الدی تقال فيه 


ھاں رانی فی هداالضرت من هدا اللفعظ اں اکون ما 
ذدمت قفی العانی الیتی عبارانھا. و العادة فیپاااں اللفعط 
بالشی. الصسیسد الوحہود وداع التکلف مما عسی آں 
ایل و لابیٹھل :الا بد الْردامٰد الْطْويلاءوازی آں 
اللفط تالفاظ النکلمںس مادمت حانصافی صناعة الفاط 
قد حصلت لاھلیها بعد امتحاں سواھا هلم لرق 
بصیاعکھهم الا بعد إں کانت مشاکلا بسدهما و ہی بلل 


٣٢ 


7 الملامح الھندیة فی اللقة العرىیة و ادابھا 


العانی و قبیح بالتکلم آن یعتقر إلی الفاظ التکلمین 
فی خطبة او رساله آو فی مخاطبة العوام و الجار آوفی 
مخاطبة اهله و عبددوآمه٭ ١‏ اوفی حدیئه انا حجدث 
او خنرہ اذا اخبر. و گذلك معن الخطبا۔ ان پجللب العاظا 
لاعرات و الفاظ العوام و هو فی صناعة الکلام داضسل 
و لکل مقام مقال و لکل صناعة شکل (۲۸) 


و کما اسلفنا آن الٹقفعیں کاٹتوا سحاولوں اں یقتیسوا شسیتافی 
انتاجاتھم مں الثقافة الھندیة الراقیة: قجد ھهدا الاقتباس آخیانا واصحا 
جداو احیانا مختھیاورا۔ الحجب فہذا ابو ىواس, لاحظ ابن قتیبة انه کان 
متاثرا من الافکار الھندیة و مں ذلك قوله فی الخمر 


تخیرب و التحوموقف لم یتمکن بے الےار 


یقول اسن قتیىة 

یرید ان الخمر تخیرت جین خلق الله الفلك, و اصحاتب 
الحساب یدکروں آں الله تعالی حیں خلق الشجوم جعلھا 
محسدمعة واقفا فی برج, ثم سسرھا من هھناك: و انھا 
لاترال جارىة حتی بجتمع فی دلك الیرچ الذی ابتدآ 
فيە. و إِذا عادت إلیے فامت القیسامه و ىطل العالم. 
رائھَحد یو ل۰ [تھاافی زمان بر٤‏ احمت ھی اتال 
یسیرا مبھاء قھلل الخلق بالطوفاں و بھی مىھم بقدر ما 
بقی مٹھا خارج الحوتب (۲۹) 


وینشد انن قتییة قول آہپی بوانا می تعص المصسین 


قل لزھیر إذا حدار۔۔!ا اقلوأکشر فانت مھہز ار 
سحنت من شدۃة الیسرودہ حے یىی صرت عندی کانك الض4ار 
لا یعجب السامعون من صعی کلےلا الٹلحج بارد جار 
و یعلق بقوله 
ھذا الشفر یدل علی نطر اپی نواس فی علم الطبانع 


"٢٣۷ 


ٹثقانة اس4 ہے 


لان الھند ترعم اں الشی۔ ادا اقرط فی الیرد عاد حار! 
موذیا (۲۰) 
وتمثل ابن عبید ربە فی العقد الفرید تحکمە مں کللة و دمسے 
ان الحازم یکرہ القتال ماوجد بدا مت لان الیقفه فيه مں اللفقس و الكدعقه 
فی نرہ من الال و لاحظاں انا ام تقعل شقداالصسی ادفال 


کم میں قوم اإماتفقاتصم مال و قوم پدفقوں نعوسھا (۳۱) 


و ھكکدا تاثر حلیل س احمد الفراهیدی اد دقع تلمیدہ اللیٹ تس 
تضر پں سیار اں یقلب کل الصیغ التیانیۓے و النلاشے و الرناعیة 
و الخماسيیة علی حروف الھچا۔ و ندلك حصضر جمنع الکلمات ما ىطفت به 
العرب و ممالم تنطو مع بص× فی الملعچم علی الطرفیں و حعله پربە علی 
مخارج الحروف بالصبط کما ربیت عند الھبیود حروف السسسکرتة (۳۲) 

ووفی دلل ما بتبر إلی اطلاعه علی بعص الانحاث الھندیة فی 
الاصوات, و لعل دلل ما جعله یعٹی بالھمر و التسٰدید نفس المرحع 

و بنٹھی فڈا المقال علی دکر انی العلا۔ المعری الشاعر اللشاىم الدی 
قد ٹاٹر پالفکر الھندی إلی حد بعید حتی صار ساسا و کان یومن مفلسفة 
عدم العشدد فاب القابل 


عدوت مریص العقل و الرای فالقعی 

لتعلم آاساء الامسور المصحسانىے 
لا تاکلس ما اخصسرح الاء ظالحا 

ولا تسغ قوبامں عرسض الدثانع 
ولانیص امساب ارادت صریحۃة 

لاطلفالا دوں العواسی الصراسحع 
ود ضرب الج لالدی بکرٹ له 

کواھت من ارھار سب فواسع 


7 
الھوامش 
82 ناریح ادات اللعه العرتیه حرحی رنداں ص ٣٣‏ 
ل تحاقات الشعر العرتی د/ممصطمی شدارہ سس ۱ 
(؟) الحیواں ج ٠٢/‏ الحاحط ص ۲١‏ 


۰۰۸ 


)٤(‏ تعس المرحع 
(:) الفرق ہیں العرق 
(٦)‏ صحی الاسلام 
)١(‏ العضر العناسی الٹثانی 
(۸) الملل و الشحل ۔ 
الاب الرابع ارا۔ الہید 
(۹) اتحاقات الشفر العرنی ھی 
القرں الٹانی الپحری 
)۱١(‏ تاریح العلسمۂة ھی الاسلام 
(۱۱) الاعامی ع / ۹ 
)۱١(‏ العصر الصاس الاول 
(۱۳) المعماسة الصعری 
)۱١(‏ اىوالعتافیة حناب و شعرہ 
)٥۶(‏ الصرفیۃ فی الاسلام 
)۱١(‏ اىو العتاهيیة حساتے و سُعرہ 
(۱۷) دیواں آنی العتاھیة 
(۱۸) العقیدة و الشریعة 
(۱۹)الفھرست 
)۲٢(‏ الصوضفسۂ ھی الاسلام 
(٢۲)النتصوف‏ ھی الاسلام 
(۲۲) الیصوف فی الشعر العرتی 
(۲۴) نا تح تعداد جح /۸ 
)۲٢(‏ سچشحصسات قلقے 
)۲٢(‏ صحی الاسلام عج /۱ 
)٦٢(‏ سے العترلۃ 
(۲۷) النیاں و الئستسیں ح /۱ 
(۲۸) الحنواں جع / ۴ 
(۲۹) الشعر و التعرا۔ 
(۲۰)نفسالمرحع 
(۱) العقد العرید ع ١/‏ 
(٢۲)العصر‏ الصساسی الاول 


اللامح الھندیة فی اللعۃ العرىیة و اداتھا 


النعدادی 
احمد امیں 
الشہرسٹانی 


د/,مصطعی هدارہ 


ندیتور 

انیو الفر ح اصفھاسی 

عندالل الطب هقامئ محمد 
محمودادش 

نکلسی 

محمد محمود دش 

انو الصاهھي 


اس الیدتم 
تکلسس 

کر ماک 

عند الحکم حساں 


احمد ١‏ سی 
د/ عند الحکم 
الحاحط 
الحاحط 

اس ([٭١یده‏ 


اس عیددا ره 
د/ شوقی صیف 
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الشیغ رشید رضا الصری 


بقلم :البروفیسور محمد راشد الندوی 
رئنس قسم اللئة العربیۓ و آدابضا 
بحامعه علی کرہ الإ سلإ| مہ ۔ الضد۔ 


لعد کاں السح رسند رضا معروقافی الھند مدہه طویلۓ اسم 
السنح رشند رضا الصری و عرفته الاوساط العلمله و الاسية فی 
سله القارہ الھنديه فی مسسپل هدا الفرں . حیث وجه إليه السیح العلامة 
سپلی التغعمانی دعوۃ لیراس الاحنتفال السوی لندوە العلماء فی سنۃة 
۳۲ للمتلا و قد بانر التيح رشند رصا و استاده الشیح الامام 
محمد عندهہ بسشحخصلہ السنح العلامة سيلیيی التعمانی و تصیرته 
الاپیت و العلمنه بابرا کترا ‏ و حاصه خیدما رحع مں سفرہ إلی 
سورناومضر:و بسر مدکرانته ناسم رحلةالی الروم و الشام و مصر 
نالاصل الاردوی , بالاصافه اإلی کثاىة مقال باللعة العرسة و ھی آسلوب 
علمی تلبع. استعرص قب الارھر و فصایاہ ؛ و اندی فيه عن قلقه تجاہ 
الاوصاغع الراھے النی احاطب ب٭ ‏ بترتةه اولا مجله عرتية هندیة ‏ ٹم 
بسرھ الاستاد رسند رصافی سىة ۱۸۹۸م فی صفحاب الىار والشیخ 
علی نوسففی الوند 
ھدا .سو فی بتلل الایام کان السیم الامام محمد عندہ و حخربله 
نکرسوں چھودا جنتے لبل بهار لاصلاح الارھر فی شنونے الدراسةۃة 
و الادارتە,وندکر الشیح رشند رصافی مداکرانه السورۃفی النار 
حلقات اں السیح الامام محمد عنده حعله المقال تفاعل معه نتفاعلاً دفعه 
لی ١ں‏ بشبیر إليیە فی محلس هھشسۃة التتوں الادارة للارھر. و یلقی کلمۃة 
سدقو حماسا لادحال تعدبلات فی الارھر فی صوہ۔ دلل المقال و ندلل کان 


الشیخ رشید رضا الصری 


الشیخ شبلی النعمانی قد اشتھر بشخصبیتۃ العلميیة فی أوساط مصر 
و الشام فی أواخر القرن التاسع عشر للمیلاد ء ٹم إنە ألف کتاباً تناول 
فيه ٭ تاریخ التمدن الإسلامی ٭ لصاحبه جرجی زیدان بالنقد و التحلیل 
العلمی الدقیق ؛ و نشر فی حلقات فی صفحات ٭ النار" ثم تم طبعه بإسم 
الإنتقاد . و بذلك لما وچَه الشیخ شبلی النعمانی دعوة إلی صدیقه> 
الشیخ رشید رصا لیرور الھند ؛ قبل الشیخ رشید رضا دعوته بسرور 
بالغ ؛ و زار الھظند , ھا الشیخ شبلی النعماذنی . فقد عرف 
الشیغ رشید رصا و شخصیت العلمیة قبل أن یزور الھند فی الاوساط 
العلمیة و الدینیة . حتی اأصبح أھل مديینة لکناؤ فی حنین و اشتیاق 
لقدومه . فلما وصل لکناؤ قادماً من مدینة لاھور رحبته مدینة لکاؤ 
ترحیبا لا ینساہ التاریخء یصف العلامة السید سلیمان الندوی بقوله 


اجتمعفی محطة لکناؤ حشد کببر من العلماء و طلبة 
العلم و الإرستقراطین : بل و رجال من جمیع الطبقات ؛ 
لیرحب قدومه . فلما وصل القطار ٦‏ بٹتجات میل ةَ 
الحطة فی الساعة التاسعة صباحاً . اھتزت الحطة 
بھتافات ترحیبیة " أھلاأو سھلا مرحبأ و کان أمیر 
أمارةۃ محمود آباد قد أرسل عربت الخاصة لمعاليه و لا 
رکب الشیخ العربة التی تجرھا الحسان متوجھا الشزل 
الذی خصص لقیاف؛ و لکن السلمین بلغ نشاطھم إلی حد 
حیث أوقفوا العربة ۰ و حلّوا عنان الحساں منھا؛ و بدأوا 
یجرونھا بأنفسھم ء حتی وصلوا إلی منزل السید ممتاز 
حسیں و هو مستشار کبیر فی الحکمة العلیا بإله آباد ء 
و کان مقررأً أآن یقیم الشیخ عندہ " 


و قد تاثر ا لمولانا أبو الکلام آزاد بخطابة الشیخ رشید رصا الساحرة 
و شخصیت العلمیة تاثراً کبیرا ٠‏ و هو الذی قام بترجمة کلمة الشیخ 
رشید رصا مرتجلاً إلی اللغة الاردیة و بهڈا الصدد یقول العلامة سلیمان 
الندوی 
”فی تلكد البرنامج شھد الحفل براعة الولانا أبی الکلام 
آزاد و مکانته الفذة فی الخطابة و التکلم . ھانه و إِن قام 
یقدم ملخص الکلمة التی ألقاھا الشیخ رشید رصا ء إلا 


٦ 


ٹثقافۓة الھضسد 


أآنه سحر العقول ر ملك القلوب ىقوة ديانه و طلاقة 
لسانه 

کثیر ما کتب عن الشیخ رشید رصا و شخصیتة و آراءہ باسالیب 
منوعة ٠‏ و وجھات نظر مختلفة ء و الڈی اتعقت علیے کلم ے الکتات 
و الىاحثین جمیعاأً أن شحصیتة إنما ھی مراۃ تعکس جمیع ما دعا إليه 
السید جمسال ال-.دین الافغانی و الشیخ الإمام محمد عسدہ من الأراء 
و النظریات ٠‏ و الحقیقة أن الشیخ رشید رصا کان مسلغاً للآراء السیاسیة 
والدینية التی دعا إلیها الفکران العبقریان الاقفانی و محمد عبسدهہ؛ 
وھنتا یتنفی أں بحیل القاریە إلی حقیقة اں الاحٹشس إِذا یتناولون 
شخصیة مفکر أو باحث عظیم ؛ فإنھم یعتقدوں أنه یمٹل مدرسة خاصة فی 
الفکر. و بحاولون أن یعدوا قائمة للشخصیات التی تاثرت بها فی 
مختلف الحالات ‏ ٹم بحاولوں أں پنرھنوا أن جملة ظواھفسرھا العلمیة 
و الفکریة لیست إلا حلقة علمیة و فکریة للاساتڈةۃ الدین تلمذت علیهم 
و استقت مں متانعھم العلعیة و العقلیة ٠‏ و لکننی لا آری ھذا الاتجاہ 
جدیراً بالقول لاعتبارات مختلفة ء و دلك لان التوجی۔ے من أی مفکر 
أو باحث عظطیم فی الجالات العلمیة و الفکریة لا یرادف أتباعه حدو القذة 
بالقدۃ هی الأراء و النطریات فھو شیےء آخر لا یعقل أن مخلط بیٹھا فی 
الدراسة و التحلیل ہ فإدا کان مفکرا أو باحثا لا یتبع إلا خطوات استاذہ ء 
و یحضر تفسه فی بطاق الشخصیة التی کانت مجالالتفکیرە و اأنشطته 
العلمية و الفکریة ء قإے لں یبلغ مکانة المقکر و الناحث پىفسه ہ ذك لان 
العلم لیس لها استقرار و تجمّد فی نقطة خاصة ۰ و الشکلات تتجدد یوماً 
فیوما ٠‏ فالفکر مسی الکلمة هو الذی لا یحصسجب عنه الماصی ء و الذی 
یعرف الشکلات الراهىة ۰ و النفسیة و العوامل الإجتماعیة التی تتمخض 
عنھا . بالإصافة إلی التفکیر و التخطیط للایام القابلة و ما تبديه من 
طروف و مثکلات ۰ہ لاجل ذلك نری کثیراً من الکتّاب لا یعتبرون عدیدأامن 
أسائدثتھم آسائدة ء و یعبروں عں ذلك حیناً بالٹورةۃ العلمیة .و آخر 
پالابحراف :۰ و ثالثاً بالظلامیة الخ ۔فقد قیل عن الاستاذ الإمسام 
محمد عندہ أته کاں قد رفض اخیرا أسلوب أستانه السید جمال الدین 
الافعای و هدا ما قیل عں الشیخ رشید رصا ؛ أنه رفض مذھب استاذہ 
الإمام محمد عبدہ فی الظریات التجددة ٠‏ و أنه آٹر السلفیة و القدامةء 
و علی کل حال ؛ فھی قصایا علعیۓ. لا ینقطع فيیپسا البحٹ و النقاش ٠‏ 
و الذی اأحاوله هو أننی اأسلط صوءاً علی التعیر الذی طرء فی تفکیسرہ 
و اراءھ و أن دلك کان یوافق الواقع ٠و‏ تتطليه الظروف ہ و الحقیقة أن 


"۲٢ 


الشیخ رشید رصا املصری 


الفکر إذا لم یلائم الظروف و الحقائق القائمة ؛ فانە لا یاتی بثمار طیبة ؛ 
و لا یحقق هدفاً بناءً 


التکوین الشخصی :العهد و البیئة ؛ 


ولد الشیخ رشید رضا فی قریة شھيیرة مں مقاطعة طرابلس فی 
الشام فی سنة ۱۸٦٦‏ للمیلاد ء متحدرا من عائلة برجوازیة ذات فرادة فی 
الجدوالعلمء.تقعھذە القریة ‏ قلمون ٰ علی بعد ثلاث أميیال من مدینة 
طرابلس؛ و یتصل نسب الشیخ رشید رصا بالإمام حسین ۔ رصی الله عنە ۔ 
ولمتزل أسرته محتفطة ىالقیم و الٹل العلیا التی مکُلھا الآباء و الأجدادء 
کما أنھا لم تزل فی طلیعة الرجال الذین کان لھم کبیر اهتمام بالشکلات 
التی یعانیھا الشعب و البلاد, و کان أبوہ عالمأ کیرأ لە مکانة مرموقة فی 
الاوساط العلميیة و الحماھیر الواسعة علی السواء . ینظرون إلیه بنطر 
الإجلال و التقدیر و یرجعون إليه فی القضایا الدینیة و السیاسیے٥‏ ؛ 
و تلقی الشیخ رشید رصا تربیته البدائیة فی قریته ء ثم انتقل إلی 
مدینة طرابلس الجاورة لقریته : لمواصلة الدراسات الٹانویة و لم تزل 
مدینة طرابلس زاخرةۃ بالشخصیات الفذة فی العلوم و الآداب ۰ و ازدادت 
أھمیتھا و مکانتھا لکوٹھا مجاورۃ للبحر. و ھی النطقة التی تقع علی 
شاطئ الحیط التوسط فی الشام ء و ما تعلب علیھا الاستعمار جس 
قسّمھها فی شطرین: فالمناطق الجاورةۃ للمحیط التوسط التی تقعم 
ات 7یا و 
الآخری عرفت فیما بعد بإسم سوریا فی الخریطة السیاسیة الحاصرةۃ 

و منطقة لبنان ھذه یحتوی عمرانھها علی ثلاثة أنواع من الفرق ؛ 
أھل السنة ؛ و الشیعة العلویون و السیحیون ؛ و معایثیر العحت ان 
المواطنیں ھی تلك النطقة لا یذکر لھم التاریخ أى توع من الحروت الاھلیة 
قل القرن العشرین ءرغممافیھامن آراء مضادة و مذاھب متبائنة بل 
عاشت کل فرقة فی جو من الحب و التضامن الاجتماعی البلیغ ء یذکر 
الشیخ رشید رصا فی مذاکراته 


أن أباہ کان زعیماً دینیاً لواطنیھا السلمیں : إِلا أب لم 
یغلق باب دارہ لغیر السلمین من الواطنین ٠‏ یزورھا 
علماء السیحیة: و الأساقفة؛ و رجال الدین من الشیعة ء 
و یجری بینھم الحوار فی هدوء و احترام ٭ٴ 


"۳ 


ثقافة الھزڑے 


ترعرع الشیخ رشید رصا فی ھذا الجوْ من التکسوین الاجتمساعی ؛ 
و الحب و الثقة ء حس أاثرہ فی کل مرحلة من مراحل حیاته ء فانه کان 
متصلاً بالادباء و الشعراء و الصحفیین اللسحیین ھی لبنان بالمودة و الثقة 
التی کان یتصل بھا بعلماء السلمین و زعماءھم ‏ فکان من أصدقاءہ أدیب 
العربیة الکبیر الأستاد شکیتب ارسلان الذی کان علوی المذھب ۰ کما کانت 
أواصر الصداقة الوطیدة بالاستادین محمد کرد علےی (فی الشسام) 
و عبد الرحمن الکواکبسی ( فی, حلحب ) , بل و إں علاقته بالاستاذ 
شکیب ارسلان علمباً و-فتکداستا کے ارتىاطه به باعتبارات خاصة کانت 
أآقوی و أوثق مں علاقتھ و ارتباطے سواہ ممن عاصسى۹روہ من الکتّاب 
و الادماء .و قد قام الاأستاد ارسلاں اداء حق المودۃ و الصداقة حیث أنه 
ألف سیرته التی ظھرت فیما بعد باإسم الشیخ رشید رصا و أخوة 
ارنعین سبة وھی اعطم وثیقة علمية و سیاسيیة لحیاته و لفصرہ 

و ما نظر الشیخ رشید رصا (الذی نشا و ترعرع فی جو من 
التسامع و التوارن الاجتماعی الىالغ ) إلی حيڑژاۃة المواطنیین و المدنیین ء 
ورهھی حياة تنقصپا الطماىبة و الاستقرار: و کان قد تعلم لسنة واحدۃ 
فی الدرسة الرشيیدية فی طرابلس ء ٹڈ ٹم التحق بالمدرسة الوطنیة 
اإسلامیة للعلوم امتداولة و ھی شمسہ قلق و لا | ستقرار للمشکلات التی 
احاطت ىا لمواطىین ۰ و ىذلك بدا ینزل رویداً رویدا فی ساحة السیاسة 
و العلم .و لکن العلوم التی کانت تدرس فی تلك امدارس ۰ لم توفر فی 
نقسه طماٗيِىهة و استقرارا و ذلك لان الملقررات الدراسيیة فيها أی صلة 
بالطروف الراھىة التجددة . و ما تتطلبه من حلول . فکان یشعر أن 
العلوم التی یدرسھا فی تلك المدارس لا صلة لها بالعصر و البیئة التی 
یعیش فيهاالانساں .وشی علوم لاروح فیپاولاحیاۃةءولایقتبس منھا 
ور بستضا. ىه فی الستقبل . و لکن الذی وھب نھنا متوقدا و فکراً 
اتا افانبه یوحد الىور فی الظلام .وا لماء فی النار و یجد سبیلالازاحة 
الالم الڈی بیحده ہیں حوانحء و ھهده السبیل و إن کانت ضیقة محتفة 
بالعراقیل ھی الىدایة , إِلا أُنھا تلتحق بالشوارع الواسعة بعد قلیل؛ و فی 
تلك الایام وقع علی کتاب ‏ /حباء علوم الدین ٭ لعج الإسلام الإمسام 
ای حاعد محمد العرالی (التوفی سة ٦٠٥‏ ھ) فطالعه ء و وجد فيه نور 
العلم بالإصافة إلی عىایته ۰ و یتمیر ھذا الکتاب أن الذی یطالعه بإمعان 
نطر و تفکیر فإنه یشعر أں الروح التی ألّف فبھا الغزالی ھذا الکتاب قد 
انتقلت إلی دھبه و قلله .و ھی میرة عظیمے1 ؛ و ما طالع الشیخ 
رشبیدرصا_ /إحباء علوم الدین انتقل ذهب> إلی الآفات الفسیحة ء فکان 


٤ 


الشیخ رشید رصا امفصری 


بدأ بنتقل من البیئة الحلیة إلی البیئة الوطنیة ؛ ثم من البیئة الوطئیة 
إلی البینة العالیة ٠‏ ھکذا زاد تفکیرہ ‏ ر مایورٹ التفکیر من الم نفس إذ 
یری آن المناطق التی کانت أمثلة أفذاذاً للجمال و الثروۃ و الخصب التی 
کانت منطقة القرین أمثال لاذقیة و طرابلس و بیروٹ و صماء و حصص 
و حلب و غیرھا من ادن ۔و ھی مدن لھا تاریخھا علمیأً و سیاسیحاً 
و مادیاً ۔ أصبحت الآن قد سیطر علیھا الیاس و الظطحق و الإاصطسراب ء 

و استحوذت علیھا الجھالتة و الجمصود و الصسراع بین رجال العکومےة 
و الجماھیر, و الذی تالم لە الشیغ رشید رضا اکٹر هو ان النطقة کان 
یغلب علیھا سکانھا السلمون ؛ و ھی تحت حکم ا!لٴمراء العثمانیین , إلا أن 
کلکم راغ و کلکم مسنول عن رعیته فقدت روجھا : فالراعی لا صلة له٭ 
بالرعیة ؛ کما ان الرعیة لا علاقة لھا بالراعی و لاشك مإن ذلك کان یشکل 
خطراً کبیرا للأیام القابلة و ذلك لان السلمین الذین اشتھروا فی العالم 
للمودة و الإخلاص و التسامح تجاه المواطذين الجاورین فی کل دور من 
أدوار التاریخ اأُصبحوا الآن قد فقدوا ھذه المیزۃ فی الحیاة الاجتماعبیة ؛ 
و ظلت الشراذم الاھلیة تحتل ۔ جدلاً ۔مکانة رحدة الامة .رو لی۔اعواسل 
و اسباب ٢‏ و العھد الذی بدا فيه شعور الشیخ رشید رضا ینضج یوما 
فیوماً کانت الدولة العثمانیة تلفظ فيه أنفاسھا الآخیرۃ ٠‏ و بالتالی 
کانت مناطقھا الحکومة أسوء حالاً و آدھی مالاً ء حیث بدا عمالھا بىطشون 
بالناس ظلماً و عدواناً بحکم فشل الاچسزة الداریة فی التنسیصسق 
و التخطیط ٠‏ و کان الجواسیس الأجانب بدرسون بغایة الدقة و الأمعان کل 
ما یسود الأقطار الإسلامیة من قلق و صراع فکری عنیف ۰ و بداوا 
یستغلون أنواعا من الأسالیب و الوسائل لتحشیذ ذلك الشحسل الصزق 

و التشرذم و الموجات السصیفة للصراع و الذی أرادہ الاستعمار المتأمر أولً 
هو آن یحترق الناس فی ىیران التنافر و التطاحن الذعيیم و هھذاما 
وقع تماماً ء فکان الدنیون فی تلك النطقة یفقدون التضامن و الاتھ۔۔اد, 
و زاد الطیں بلة تنافر الجماھیر من الدولة العثمانیة إِضافة التنافسر 
و التطاحن فیما بیئھم و هو الذی مد الطریق لتقسیم تلك النطقة ء 
و هو منشود کانت القوات الاستعماریة تدبر لە مؤامرات منذ زمن 
بعید . 


اجو الدینی و العلمی و السیاسی فی محر؛ 
بفضل جھود السید جمال الدین الافغانی 


کان الشیغ رشید رضا یعیش ھی منطقته و هو فی قلق فکری دائم 
أورٹه شعورہ باوصاع السلمین و النکبات التی تمخض عنھا التب اغ شض 


"َّ"٥ 


ثقاف الھنے 


و الاختلاف و کان مستواہ الفکری یرتفع یومأاأفیومأ و کان ینتظر 
ہوراً فی آفاق العالم الإسلامی الذی یبدد الظلام البھیم الذی خیٔم علی 
العالم الإسلامی ٠‏ فری بریقاً فی الدیار الصریة منبعثأً من مجاھد فذ 
و مفکر عظیم لا ینتمی إلی الشام أو مصر أو ترکیاء بل إنما ھو من سلالة 
أفغانیة ؛ ر لکنە أشبه بالنار اللتابجة منە بالإنسان الخلحوق من اللحم 
و الدم ؛ و أن شخصیته شخصیة ألمو تفکر و اصطراب دائموو هو الذی 
تولی عملیة توجیيه اللسلمین و زعامتھم الفکریة و بذل فی سبیلھا کل 
ما ملکە من غال و رخیص من الوطحن و الال و الاستقسرار ایل 
و العسزۃة و الوقار : و أنه وصل إلی مصر من اأفغانستاں ٠‏ کان الله ألھم 
فی قلبه أن یصرف وجھه عن جمبع الأقطار . و بتوجه إلی وادی الىیسل 
و یتخذہ مرکزاً و مسکناً ؛ و کان ھذا الوادی یضرب ى٠‏ الٹل فی الخصب 
و الٹراء فی الاقطار العربیة کلھاء فکان ھذا الحکیم رأی أنه سوف 
یحظ۔ی بادض4ان و قلوب لا تقل خصباً و ثراءاً مں وادی النیل و ھذا 
الشاب الأفعانی الناھعض الذی کانت لغت الام ھی الفارسیة أو بشتو سوف 
یکون آدییےاً و خطیںاً مصنفاً باللفغة العربیة بالإصافة إلی سمو فکریٍ 
نادر ۔ للقاھرة الراھرة و فی ظل الازھر و ھذه الدینة التی راسھا 
الازھر و رباھا کات مرتعا خصباللجھل و أنواع من البدع و التنافر 
و التطاحن الذمیہم ؛ و لکھا أصبحت تخطو خطوات إلی العلےم و المودة 
و التسامع بعد قدومه المیمون ٠‏ و الواقع أن قدومه القاھرة کانت معجرةۃ 
للعدینة ؛ و قد غبر فیھا سبع سنیں یعمل فیھا أعمالاً لایعملھا الآخرون 
فی سنیں طوال ؛ فانه وصح للجماھیر الفرق بین الحریة و الاستعباد , 
و الهج الصحیح للحیاة ؛ کما أنه ذگر لھم أیام السلمین ا ماضیة الحافلة 
بالمائر و الملکرمات ۰ و علمھم کیف ینبغی أن یعیشوا حیاۃ کریمة زاخرة 
بالمکارم فی الستقبل, و أعظم من دلك أنه أخبر الجماھیر بالمؤامرات التی 
خططھا الاعداء و أنه کیف بغفرصون اأنفسھےم علی الشعوب بالدسائنس 
و الضجیج . و أوجد فی أنفسہم اتجاھات صد الحکام و رجال الدولة 
املتعطرسین الدین لا یجدرون ۔ىی حال ۔بتولی الحکم فی البلاد و اللفة 
التی تحدث فیھا إلیھم کانت حدیثة کل الحدث نظراً إلی البیة و الزمان ؛ 
و ھی لغة تمیزت بالبلاغة و السحر فی الابلاغ و التاثیر؛ فلم یکن یمکن 
لرجل زار مجلسە و لو مرة أن لا ینقلب لە مؤیداً و حفیاً ء بل الذین کانوا 
یزورون مجالسه کانوا یفتخرون دائمأ بالتلمذ عليه ء و بذلك نشا فی 
القاھرة جو دیني و علمی و سیاسی حدید, و اأعظم من ذلك أن تلك الفترۃ 
القصیرۃ ( سبع سنین ) تجسدت معلمأو جامعة مستقلة .و الذی التحق 


اہی 


الشیخ رشید رصا المصری 


ہل و قدم تلك الجامعة أصبح خطیباً ٠‏ أدیباً . مفکراً ٠‏ عالاً . ماجداًء حرأأء 
و کان الشیخ الامام محمد عبده من الشخصیبات التی تحرجت من تلك 
الجامعة ؛ و أصبح نوراً ىدّد الظلمات النجمة علی العالم الإسلامی کله 


نفی السید جمال الدین الإفغانی من مصر : 


لم تکن القوات الاستعمساریة لتصبر علی النوضة العلعية 
و السیاسیا التی نشات و تنشطت فی البلاد فکیف ترصی عن تلك 
الشمعة التی کانت تنیرھا و القوۃ التی کانت تشحسن بطاریتہسا؟ 
فلم تلبٹ أن دبرت مؤامرات صد ھذہ الشخصیة الفذة التی ملات حیاتھا 
کلھا بالجھود و الجھاد . و الحدۃ و الشدة ؛ و التی کانت منفیة من قمل ٠‏ 
فبالغت فی نفیهااو شددت . إلا ان الأفغانی کان یتیقن أن الذی سس 
بنیانے من الافکار و الآراء لایمکن هدمے و لو تالبت علیے القوات: 
و تضخمت الؤامرات ہ۰ و أن الرجال الدین تحرجوا من جامعته و تشربوا 
من روحے لا یسکتون و لا یضامون ء لاجل ذلك عندما غادر القاصرة 
اأعلن بصراحة و صرامة أنه و إن کان متاأسفاً لمغادرته القاھرة ء و لکنھ 
متیقن إیقاناً بالغاً أن الذی ہذرہ فی الحقول فانه سوف بنبت و یاتی ثمرہ 
ہو آن الذی دعا إليه الجیل و الجماھیر لا برغبون عنه و لا یزھدون فيه ؛ 
قدعوته لا یذھبِ ماءھاو رواءھا ذلك لانه خلف وراءە الشیخ محمد عبدہ 
الڈی یمٹل مسئولیته ہقلبه و قالبه خیر تمٹیل 

و قد صدق فعلاً ما تنب بە السید الافغاذنسی ؛ فلم یلبٹ تلام دہ 
و الذین تربوا فی حضنته العلمی أن أآصبحوا مراکز للعصسسلم و الأدب ء 
و الثقافة و الفکر ؛ و الدعوۃ التی قام بھا السید الافغانی و نادی بھا فی 
أوساط مصر العلمیة و السیاسیة نشرھا تلامیذہ متطافقین متعاصدین ؛ 
وعلی رأسہمالشیخ محمد عبده ء,الذی اتفقوا أن یلقبوہ ' بالإمام وقد 
واصل تلامید الأفغانی جھودھم الحثیثة فی إیجاد حیاة سیاسیة و دینیة 
فی الجماھیر الواسعة ٠‏ و أسفرت تلك الجھود عن نتائج کىیرۃ مثل الثورة 
صد أسرۃ الأمیر محمد علی ىاشاء رافقه لواء الجمھوریتۓ و السساواة 
و الاستقلال الفکری ؛ و خار السٰیخ محمد عبدہ مع الجماھیر التی ثارت 
صدھا ؛ و ھذہ الٹورۃ و إن حکم علیها بالفشل . إلا أن الفشل المؤقت أحیاناً 
یبشر بنجاع عظیم و یعھد له الطریق فی وقت مقدور . 


۷ 


ثقافۃة الھنسسد 
استیلاء ال زجلیز علی مصر و نغی الشیخ محمد عبدہ : 


ھجم الانجلیز علی مصر و استولوا علیھا تحت شعار حفاظ 
الاقلیات و توفبر الامن لها فی سنة ۱۸۸۲ للمیلاد ؛ و بذلك وقعت 
السیاسة الصریة فی مازق لا یستھان بخطرہ : و الجماھیر التی کانت 
تواصل الثورةۃ صد حکووم۶ة الاسرة و ترفع لواء العصدل و الجمھوریے٤‏ 
و الملساواۃ. وقعت الآن فریسة لاستعباد الأجانب .و الشیخ محمد عبدہ 
الذی کان مؤیداً کىیراً للثورة العراقیة نفاہ الإنجلیز متھمین إیاہ بالٹورة, 
و لکن الله بفعل ما یشاء ؛ فھل کاں یتخیل أحد أن السید جعال الدین 
الاقعانی النفی إلی الھند سوف یحتمع بتلمیده الفد فی فرنسا ؟ فقد 
دھب الشیخ محمد عبده إلی فرنسا ء و اجتمع باستاذه فی باریس ٠‏ 
فقویت العریمة ؛ و ىدءا یفکران ھی قضایا السلمین ٠‏ و أجمعا علی مواصلة 
مہمة قویة صد الاستعمار المتأمر .و سجلا حواطر الصدور و تفکیرات 
العقول ھی مجلە یعرفھا التاریع بہ العروة الوثقی ٭ 


إصدار مجلة ' العروۃ الوئقی " : 


أثمرت حھود الاستاذ و تلمیدہ املتواصلة لیل نھار فی إصدار محله 
عرىیة شانھا عیر شان الجلات التی تصدر ھناو ھثاك ہ و الأسلوتب الذی 
آثرهہ الاستاد و تلمیذه هی التعبیر عن الاآراء و النظریات لم یکن درة 
یتیمة فی الصحافة العربیة فحسب . بل و فی اللفة العربیة و الأدب 
العرىی کلە ۰ الأسلوب الذی کان حقاً السحر الحلال ٠‏ و اماء الزلال : النازل 
بقوة مں الشلال ‏ و کانت تصل إلی کافضےۓے ارجاء العالے . فیقرؤنھسا 
و بیتعفونھا سحرأ و یتوجدون ٠‏ و کان من قرأہ عدد لا باس به فی بلاد 
الشام ما فیھا من آلاف من تلامیڈذ الافغانی ۰ و الباذلین لے الفغ..سال 
و الرحیص . منھم والد الأستاذ الشیح رشید رضا الذی کان یحصل علی 
الحلة دائماً و یطالعھا حرفاأً حرفأ .و بذلك مدأت مجلة العروۃ الوٹقی 
تطالع هی قلموں کما اُنھا کانت تطالع فی طرابلس و دمشق 


الشیخ رشید رضا و تاثرہ بالعروۃ الوثقی ؛ 


وماإن وصلت بعض اعداد العروة الوثقی إلی الشیخ رشید رصا 
حتی عرف أىه حصل علی ثروۃ هائلة ٠و‏ انکشف ل> طریق جدید للعسلم ء 


۸ 


الشیخ رشید رضا املصری 
و ظھرت أمامه معالم جدیدةۃ للمعرفۃة : یذکر الشیخ رشید رضا 


أن العروة الوثقی ھی التی أعطته نورأً و حیاة 
وحیویة و طموحا ٠‏ و ما وقع عدد من الجلة إلی اللاجئین 
فی بیتے و الذین نفاھم الإنجلیز بعد ثورة ۱۸۸۲م ء 
و کان منھم الشیخ محمد جواد التایاتی أخذ الشیخ 
یقرء الجلة بصوت رفیع فی صوء الصباح الذی بتقد 
بالزیت ؛ و کان یقرء فی أاسلوب یحسب أنه بخطب ء 
و ذلك لاجل مافیھا من أثر ساحر:ەوقوڈۃو حیاة ٴ 


و یذکر الشیخ رشید رصا 


أنه لم یکن یفھم معانیھا و فحواھا کاملاً ء لان کان 

صغیراً یواصل دراسٹته فی العھد الٹائوی و لکٹە ىدأ 

بطالع اعدادھا حسبما نضج عقله و فهمه ٠‏ و کان 

بیستعین ىپا فی تخطبط مستقبله بفھهم و دراسة 
نے 


و الاأٹر الذی ترکتهە العروۃة الوثقی علی الشیخ رشید رصا اھتز لە 
کیائے ؛ و أوجد فيه حیساۃ جدیسدة و روحأاجدیدۃ ؛ طموحات للعمل 
و الإصلاح :و قد سجل خواطرہ و انطباعاته عن الجلة و اُٹرھا الساحر 
قائلا 


” إن اللفة العربیة لم توجد فیھا کتابات تفوق کتابات 
الجلة قوةٗ و حیاۃً و تأثیراً . تنور العقل حتی یتصور 
الطموحات ء و الفصاح و البلافة التی تدشعش 
ااآخرین ٭ 

و الواقع أن مجلة العروة الوثقی أثمرھا عقل الشیخین و قلبهما 
لاجل ذلك نجد فیھا حد٤ٗ‏ و حیاة و حسرارة ؛ کما نجد فیھا علع|أ و عقلاً 
و نوراً 

ھکذا انتقل الشیخ رشید رصا ۔نکریأً ۔ من بیئة طرابلس الحلیة إلی 


۹ 


قامعه الہسسسد 


افاقه الفکریه نوسعا اوحد فيه سعورا تدھور السلميس و قصاناھهموفی 
العالم قکاں تبتعر ا فی سحن فی الیل الطراتلسپبه دا یفکر فی 
الحروج مدها و الاختماع بالرخال الاقداد الدیںن وفعغوا جناںہهم کلھا لسکلات 
الامة و قصایپاھا الراهیه و بامراے الاعدا و بسانسیهم :و الدنن تنیصورون 
مانواجھوں فی هدا الیل مں مباعتب و مساق راحه و سرورالایجدھا 
إلارحال الله الحلصیس 

و الس رتشند رصا اوحدت الحله فيه ابجاھا قونا للسلع محجصتلف 
العلوم و القفنیوں ٠‏ حلت کاں تعرف ماما اں الھماب ۔سباسبۃ او دیسےه 
او علميه ۔لں بحد سبلا الا الیجاح اذا کان رجالھا القانموں عليها عبر 
منسلحی بسلاج العلوم ؛ فرکر تقسهە علی الدراسات العلمیة کما توحه 
نفقلت و قاليه الی العبادہ و الاخلاص للّه . لابه کان نومں اں رحال الفکر 
ورعما. الاصلاح سوف بتجرموں بروه الاخلاص ادالموبرکروا علی القوی 
الکامسل و الحب لله ٠و‏ الدی حسرع الاخلاص فابە لن بحسرر الجساح 
و لو بوقفرت له الاف الوسانل و السسٹھیلات . ھکدا بنجد اں شسانا من 
طرابلس کان بعد تفسه اعدادا کاملا میسلحا بسلاج العلم و القوی للیوم 
الدی نواصل فيه چخھودہ لتحقبق عاناب ساميیه 

و کانب محلا العرود الوبفقی یسر مقالاب مد الاسعماریس 
نالاصافه الی کناناب ندرس اوضاع السلمس الندھورہ و اسناتھا اشوعه ؛ 
ووینوحه الی الدوله العمانتىه نقعدا صربحا . و دلل لاں السیخی کانا 
تعنقفدان اں الدوله السیمانيه ھی السسولنه عں تدھور وضع السلمس 
سباسناو اجختماعنا لان حمتع هدہ الافطار کانب بحملھا ھی .و طیعی 
ان لا بطول حناڈ العروہ الونقی لاخل مسارتعپاو متھجینھا فعد شعرت 
العوات الاستعماریه انها سوف تواحه حطرا داھما . بالاصافة إلی سخط 
السمانتس لا فيها مں نقد صریبح لا تحیملونه فی ای حال . فطعقوا 
تستجدموں کل بتوع مں السلاح للقصا۔ علبیپا ٠و‏ بضرھم الانجلیر فی هدہ 
اللهمه . فلما فرصت القوات الاستعمارته حطرا علی الحلة فی مناطعھا 
الحنله واققھم العتمانیوں فی قرضن الحطر علبها فی الافطار التابعة 
لدولیہم ؛ قادا وصلب اعداد مں الحله الی افطار العتمانىسی ھجموا علیھا 
بالسرط و صادروھا :و اجتانا کانوا یسضوں الرحال الدیں یظبسون اں 
الحله بوحد فی بیونهم .و ھکدا افلت سمس حدندة اشرقت علی العالم 
الاسلامی و بنددت ظلماتھا الی جی ‏ اماالسیجخاں قبيندا سجتاں مں طرق 
جديیدة لواصلء الجھود بعد ما وخدا ایفسھما مفھوریں 

و عاد التیع محمد علنده اإلی سروت ٠‏ و تالبت موامرات 


"٠ 


: الشیح رشید رصاالصری 


العثمامییں آں یساق الاقعانی الی القسطسطنیسة . و سجذنسوەہ هناك . 
و انطفبت ھهذم الشعلة التاججة محبوساھی العسطنطنبة . اما تلمیذہ 
الشیخ محمد عبده ققد واصل مھمبه الدعوية و العلمية نتعد ما عاد الی 


سروت 
فی حضن الشیخ محمد عبدہ : 


لمنرل التیح رشید رصضا تعرف علی ارا۔ الشیع محمد عسدہهہ 
و جھودەالعلمية و الاصلاحية .وبدلل طل تفر مىه وھفی سۃة ۱۸۸۸م 
ادن للشیخ محمد عنده ان ندحل مصضر . قدھب اليیپا و استابئف فیبا 
نشاطانه من حديید . و لم تتنقطع علاقة السٗیح رصشید رصا بالشیغخ 
محمد عنده , و کاں بندل اھنماما مصر اکثر مں اھتمامه بالسام ء لاں 
مضر کانت لا تصل البھا اندی العیمانییں ۰٠‏ و کاں اھلها بتمتعوں محریة 
الفکر و التسیر اکثئر مں احری الاقطار الاسلاميیة ‏ و رحسال الفگکر 
و الاصلاح الدین کانوا مقھوریں فی السام کانوا قد لحاوا إلی مصر مہم 
السیخ عند الرحمں الکواکی .و التیح محمد عبد القادر ا لعرہ 4ی . 
و الاسناذ محمد کرد علی .و الشروع الدی حططه السیح رشید رصا 
لہمت العلعىۂة و الدعوية کاں لا یمکں تحقيیقه هی الشام . و ما عرف 
العثمانیوں اں لە ارتاطاً وتیعاً بالشیخ حمال الدیں الافعانی :و اه مولع 
بما بدعو اإليه الاقغاتی و محمد عبده . احدثوالە معضلات و متکلات فی 
کل طرنق , لاچل ذلك نتدا پنیحث عں طربىق للهحرةۃ عن طرائلس ؛٢و‏ احمع 
اں یلحا إلی مصر :و یيیاوی إلی حصں السیح محمد عبندہ الدی عرفه 
مربیاو معلما و یجاول لانرام مشروعه السیاسی و الدیسی و العلسی 
و الاجتماعی . و ما اخبر السشیۂخ رتشید رصضا اناه عما پریده مں الھجرةۃ: 
رحب به و ادن له مسروراان بهھاجرإالی مضصر ‏ معچتا نطموحجاتے> 
و داعیالە الخیر و السعادۃ فی الدىيیاو الاآخرة 

ھثا و کانت الدوله العثماىية نرصد لا یپصدر مر قلم السیح 
رشید رصا مں کتاباتب و مالە من حل و ترحال :فلم یکن حروجه مں حدود 
الشام امرأ یقل خطرا . و لکن الله إدا قیض عندا لحدمة دیيںه و قصایا 
الامة . فابه بهيا لە ظروفاً يوافقھا و یوفر له تسھیلاب لا یتصورھا 
الاہسان . فقد کان للشیخ رشید رصا اصدقا۔ محلصیں و إحواں صفاء دوی 
مکانة لدی الحکام العثمانیین .و ھم الدس مھدوا له السەدیل لحروحه من 
حدود التام . فعادر الشیخ رسید رصا السام منوجھاً إلی الاسکدریة فی 


تھی 


ثقاب الپ ہد 


ناخرۃ قی سستۃ ۱۸۹۸م , ٹم دھب إلی الفافرە و احتمع بالشیخ محمد عبدہ 
الذی طال اشتیاقه إليه ٠‏ و ھکدا قی٘ض الله للتیح محمد عبدہ رجلا یرفع 
لوا۔ دعوته بحق بعد مدکه : و مں العجب ان استاد الشىۂخ محمد عندہ 
الدی رناہ فکریا لم یکن مں اشل مضر : امانتلیمدهە و الدی خلفه بعد موته 
فلم یکں کدلل مصریا .و لکں الارواح جنود مجندهہ ۔کما یقول الحدنٹ 
النبسوی السریف ۔ شماتعارف منپاانتلف .و ما ساکر منھا اختلف 
ورھی لانتقند تجحدود الرماں و الکاں و لا یجکتنھا فواصل الحعراسى4ا 
و التاریح 


الھداف من ذشابہ إلی محر و إ(صدار جریدة ' المنار' ؛ 


وصل السيح رسند رضا مصر بحکم اسحنافه و الدوافع ای اھتر 
لھا وجودہ . فلم یکں قد شاحر مں الشام اعا۔ الحو الھادی ؛ و الاسقرار ٠‏ 
ونتروتحخ الیقس مں مبناعب الخحساہ بل الہدی دفعه اإلی هھجرۃة الوطن 
و الاهھل شو نطرہ الی ندھور وضع السلمس و مهمة اصلاحیا فی اقرتب 
وھب ممکںن ؛ و شداالدی حعله سخسم انواعامں السشاق سعر باسم ٠و‏ هو 
و ان کان سمبع تقلبل مں الحربة فی مصسر الااں السعور گان یملل 
قفلے ۔ طتعیاً ۔ لے لیس مصری الحنسيه , فکاں یتحسم عليه آں لا 
بحطو حطوہ الا نعد دراسە و بعد نطر و احتاط ؛ و پمکںن الفول بعد 
ذراسه حباته اه کان قد اعد بقسه مند سيےه ۱۸۹۸م لکل ما سوف یواحھهھه 
فی سبل الهمه . فرود نفقسه علما حما . وسغعة و تضحافی 
الیفکسر .و اصدر فی نفس السيه جرنده عربيه :۰ و ما احىر السیح 
محمد عندهە عں مسروعه لاصدار الحرندہ بحنر لحراه و علو ھمتہ: و اسار 
الله اںر مضر الان قد بفحب قبها سوف العلم و الادب ۰ و ان التاس بداوا 
تعوصوں فی کل بجر و برعه , قاطن اں مسروعل هدا لا یقدر له الجاح 
فی الطروف الراقيه ‏ ولکن رسند رصا کاں محدمع الحاطر و سدید الىقة 
نان مسروعه خوف پجرر التحاح ولایدوہ بالفشل ہ بادں الله ٠‏ و اکد 
وآسنانه ان حرندبه لا ند مں اصدارھا . و اں بطاقھها لانکوں محدودا 
پالدتار اللصريه :بل اما سمل جمتع الافطار العرببة و الاسلامية ‏ ففرح 
الاسباد ندلل فرحا عطیما :و ااں لەاں بصدر المحرندہه و ان نسمیھا 
ںِ انار رھٌکدا طهر العدد الاول منھا فی سیه ۱۸۹۸م و شھدت 
الاوساط العلمبة الصربۂة ماتمیر به قلم سات لیس مں اهل مضر و بت 
الحرندۃ تصدر پاستمرار و اھتثمام بالع و بشسب مرثیطة تسحصیيه 


لی 


َ‫ الشیغ رشید رضا الصری 


ما دام حییساً ء؛ فلا یجانب الصواب من یقول إِن صفحات النار ھی مرأة 
تعکس جمیع مافکرە الشیخ رشید رصاو شعرە و خططە٭و مارآە خیراً 
للامة. 

هھذنا و لا یصادف الباحث کبیر فرق بین ھا فکرە و خططے 
السید جمال الدین الأفغانی و الشیخ الإمام محمد عبده و ما رکز عليه 
الشیخ رشید رضا جھوده العلمية و الدعوية , إلا أن ھذا الآخیر ظفر من 
الفرص و الوقت مالم یظفر بە الافغانی و محمد عبده٠‏ و أنە مر ہمآزق 
سیاسیة ما لم یمر بھا الشیخان ؛ و لم تجانبه الخبےرة و السےداد و بعد 
النظر و النضج الفکری فی لی مرحلة من الراحل التی مر بھا الساحة 
الْسَتَاسَسَتےة 


ثلاث مشکلات اساسسة ؛: 
کان الشیخ رشید رصا یرکز علی ثلاث مشکلات آساسيیة 


١‏ تدھور وضع السلمین و مهمة إصلاحھا 

٢۔‏ مشکلة أامراء الأقطار الاسلاميیة و قادتھا و همهمة 
إصلاحھم 

٣‏ اکتشاف الؤامرات التی تدبُرھا القوات الاستعماریة 
الماکرة و إیجاد شعور بها فی جعاھیر السلعین فی 
أرجاء العالم 


و الواقع أُن الملسلمین کانوا متورطین فی ھذہ الشکلات الأساسیة 
الکبری : و ا مشکلة الاولی هی الاھم منہا بلا نراع و ذلك لان السلمین إن 
لم برفعوا مستواھم الفکری فإن جمیع محاولاتھےم سوف تبوء بالفشل 
ولا یحرزون النجاح فی أی حال . و کان الشیخ رشید رضا یعتقد أن 
عقیدة التوحید لدی السلمین قد اأصیبت بزعزعة و فتور بحکم الانحطاط 
الذی أحاط بھم سیاسیاأً و اجتماعیاأً من قرون ہ فاحلت التقالیے 
و الوسوم محل العقیدة الصافیة ء و أخذوا یفکرون کما تفکر آخری الامم 
والللءو أورث الفتور فی العقی۔۔۔دۃ اھشباطافی الھمم و الطلمسوح : 
و تصوروا للتوکل معنی خاطناً لا نصیب لە من الصحة ء فأحدثٹوا التبعیة 
التخلف ؛ و لم یدرکوا معنی الانحطاط و العبوديیة : و اعتقدوا اتباع 
السلاطین و لو فی الباطل أمراً یأمسر بە کتابھم الذی یتمسکون بے ؛ 


"۳ 


ٹثقافے ال ہد 


و تمخض ذلك عن ققدان الأواصر الصحیحۃ ببن الامیر و المأامور و بقیت 
العبادة صورة لا روح فيها و لا حياۃ . اما انحطاط السلمین فاستغله 
طائفتان الطائفة الاولی ھم الحکام و رجال الدولة الذین رعوا الجماھیر 
مٹل ال ماشیۓ و الانعک(ام ۰ و شیدوا بکدحاتھم مکامن الریب و الفجور : 
ولایوجد فی الجتمع من یرقع صوتاً أو یتطق کلمة صد انحراف العکام 
و فکرتھم الھدونیسۓة ۰ و الطائفة الثانیة ھم العل..ساء ۔علماء السسوء ۔ 
و التصوفون الذین نسخوا عقول الناس و شجنوھا ىالاوھام و الخزعبلات 
و الخرافات :و صرفوھم عں التوحيید و السنۃ ۰و الذین جعلوا قبلات ھنا 
و ھناك إلا قبلة التی رفع قواعدھا إبراھیم و إسماعیل علیھما السلام ء 
فإذا قامت حرکة صد انحطاط السلمین و الجماھیر الواسعة ؛ و بالتالی 
ضد استغلال الأامسراء و العلماء إیاہ مصالحھم الخاصة ء تالبت علی القضاء 
علیھا جنود عرمرمےة من أمضی السلاح للامراء و فتیا العلسساء 
و +' إرشادات التصوفییں الذین جعلوا بیوتھم قبلة یطوف حولھا 
الجماھیر ؛ و حدّث و لا خرج عن حرکة الشیخ محمد بن عبد الوھاب ء 
و السید حمال الدیں الأفغانی . و الشیخ محمد عبدہ ء التی واصلھا 
الشیخ رشید رصا نحو أربعین سنة دون أن یتطرقھا توقف و خلل۔ 

کان الشیخ رشید رصا یعتقد ان أسوء ما یتمخض عنھا الانحطاط 
و التخلف الدی یراأسە و پحتفظ به الھعکك.سام و پساندھم العلم۔۔۔ساء 
و التصوفون هو ان اغلبیة الجماھیر سوف تدرك أن عقیدتھا عقیدة 
جاھلیة و ظلامیة ۰ و سوف تزھد فی الإسلام ٠‏ و ترحب بالکفر و الإلصاد ؛ 
ودلك عند ما بنٹر نور العلم و العقل فینور للجماھبر السبیل .و قد 
خططت القوات الاستعماریة ان الجماھیر إذا بقیت متمسکة بعقیدة 
التوکل ۔بل التواکل و التبعیة بحقٰ "'۔و لم یقم أحد لجابھتھا ؛ فانھم 
سوف يقعوں فریستھم بدون أن بعرقل سبيله شیء . فنشر الشیخ 
رشید رصا مقالات عدیدة تبین ھذہ الحقیقة و ما تتضمنھا من سلبیات ؛ 
و لم یبال بطانعة الأمراء و العلماء و التصوفین و وقف موققفاً لا یزعزعه 
توالی الشدائد و الحن ؛ و لما کتب الشیخ محمد عبده مقالات مئلھا 
تنشطت صدہ طائفة العلماء و الجماھیر ہو طبیعی ان یساندھم الامراء؛ 
وفی سة ۱۹۰م انتقل الشیخ الاإمام محمد عبسدہ إلی جوار رحمۃة الله 
و من العجیب ان مصر التی کانت تزخر ہتلامیڈ کپار للشیخ محمد عندہ 
لا نصادف منھم أحداً رکز مع مھمة استادہ الإصلاحیة ء و شاء اللَه ان یقوم 
بھا تلمیدہ الفذ الشیخ رشید رصا 


"٤ 


الشیخ رشید رضا الصری 


7و 


جھودہ للا صلاج و مکانتھا فی التاریخ : 


وقد تحتمت جیمع السئولیات بصدد مشروعات الإصلاح و الجھود 
الرکزة علیھا علی الشیخ رشید رصا حیث کان محتوماً عليه أن یواج_ه 
۔وحده۔الشکلات فی جھات عدیيیدة و عارضه علماء السوء و التصوفون 
الذین کانوا یقفون دون الجھود البذلۓ. للاصلاح فی مجسالات الدیسےن 
و الاجتماع ؛ کما آن الغزو الفکری وجد سبیلاً إلی الأقطار الاسلامیة من 
نظریات و فلسفات باسالیب مختلفة مثل العاھد الأاجنبیة و الجامعات 
و الؤسسات التی یتولی إدارتھا الاجانب و التبشیر الذی تنشط فی 
مناطق سوریا ٠‏ أما فی الأاٹطار الصریة فبواسطة الثقفین ثقافة جدیدة ؛ 
الذین تعلموا بدائیأ فی العاھد الکلیات الوطنية ء ٹم وفدوا إلی الدن 
الاوربية للدراسات التخصصة . و کان الاآزھر حینئذ مرکزاً وحیداً 
للدراسات العلیا ٠‏ و کانت طبقة الثقفین الحدد لا تستحسن منھجسےه 
و مستواه فی الدراسات ۰ و أنتج ذلك أنھم ما وفدوا إلی الجامعات 
الاوربیة ١‏ و تعرفوا علی نظریاتھا من الدین و التربیة و الاجتماع ۰ فإنھم 
رحبوھا کل ترحیب.ءو لم یمیزوا بین صحیحھا من سقیمھها. و رأوا فی 
القیام باستیرانط"ؤعخحا و نشرھا فی أوساط العلميیة و الجماھیر ذریعة 
وحیدة للاصلاح و التجدید . و أنتج ذلك نوعین من الخطر ٠‏ فالطبقة 
التدینة من الجماھیر التی کانٹت تتمسك بالصورة الحرضة للایسن 
و معتقداته کان طبيعيأً أن تناصل ضد آراء المتجددین و الثقفین 
الغتربین ہ اما الطبقة الناشئة الثقفة بثقافة حدیثة و التی کانت تحمل 
ماثر الأاسلاف فی العلوم و الفنون ٠‏ کانت سرعان ما تقع فریسة بضجیج 
الغتربین فی الترحیب بالافکار الحدیش. و مہمة التغریب ؛ و کانت بکل 
ما ینطق به لسان المغتربین من تأویلات فاسدة للدین و تعالیمه ء تلك 
التأریلات التی ھی ولیدة الناھج الأوربیة فی الفلسفة و التفکیر فی 
قضایا الحیاۃ و الإنسان و الکون ٠‏ و الذی یثیر العجب هو أن تلمیذ الشیخ 
محمد عبدہ الذی کان مفتخراً بمنھج استاذہ الفکری نجد الآن ینحرف عنه 
أو یٹور صدہ ٠‏ و ینحرف فی تیار التقدم و التقدمیة ہل أن یتبع خطوات 
استاذہ ؛ و الحقیقة أن العلوم الحدیثة جد لازمة لکل بیئة و مجتمع لزوم 
ا ماء و النور و الھواء ؛ و لا یتسرب فی مجتمع داء التفریق بین علوم 
الدین و الدنیا إلا و یصاب بالشلل و تنھار الأسس التی یقوم علیھها 
التکوین الإجتماعی ٠‏ و یقع الإنسان فریسة للاستعباد الفکری الڈی 
یرسف فی قیودہ طوال الدھور؛ لأنه یبقی محکوعاً بالاجانب فی مختلف 


"ك٥‎ 


ثقافت الون ےد 
الشئون إلا التعبدیات فی الحياة الإنسانیة ء ھکذا واصسل الشیخ 
رشید رضا مھمة الإصلاح إلی حدة لا تقل أرہعین سنة 
و إذا کان مسن الفروض أن یعرٗف الجماھیسر الصحیح من الاخطاء 

و العقائد الدینیة ؛ کان یلزمه کذلك أن یتضلع بأعباء الزعامة السیاسیة 
للمسلمین طیلة سنوات من ۱۹۰۰م إلی ۱۹۳۰م ء ذلك لان العالم العرب-.ی 
قد مر بأزمات و مآزق حرجة للغایة من ۱۹۰۰م إلی ۱۹۳۰م ء بل إن الأاقطار 
الإسلامیة بدأت تقع فریسة للبراٹن الاستعماریة بعد ما استعبدت مصر؛ 
و إننا لا نشك فی إخلاص الحرکات السیاسیة التی قامت فی تلك الظروف 
الجد حرجة ؛ فالحزب الوطنی الذی کان یرأسه مصطفی کامل تبعته حرکة 
متزنة تدعو إلی التفاھم و التسویة تجاه الظروف الراھنة ؛ و کان 
یتزعمھا لطفی السید ۰ بالاإضافة إلی النھضة التی کانٹ متصاعدة یوما 
فیوماً ضد السیاسة المستبدة للانجلیز ء و التی وجدت مدلولھا أخیرافی 
” حزب الوفد" الذی یر أسە سعد زُغلول ٠‏ و کانت مناطق الشام و العراق 
و الحجاز تضرم باتجاھات وطنیة صد الدولة العثمانیة یشحڈھا الزعماء 
الوطنیون فی الأقطار العربیة و ھکذا ھاجت فی مصر موجة عارمة من 
الأفکار و النظریات ھی السیاسة و الحکم ء و نجد فیھا الشیخ رشید رضا 
و منارہ یثقف الجماھیر فکریا و یقودھم سیاسپاأً و ثقافیأً ٠‏ و ۷ یرافقه 
فی ھذہ الھمة أحد غیرہ 


آراءہ الدينية و الساسیة : 


کان الشیح رشید رضا یعتقد أُنە لا حاجة تماماً لإمارة القضایا 
الدینیة و العقائد التی نطق بھا الکتاب و السنة و اتفقت علیھا کلمة 
الأسلاف , أمٹال التوحید و الرسالة و القرآن الی هو آخر الکتب 
السماویة؛و السنة الشریفة و السیرة النبویساة ۰ و أقوال الصحابےۃ 
و مذاھبھم ؛ فھی تکفی للناس فی کل زمان و مکان ٠و‏ لایدخلھسا تعدیل 
أو تغییر ء أما القضایا التی تحدٹھا الظروف المتجددة و أطوار التقدم 
الحضاری و لاتزال تحدٹھا فی المستقبل ۰ء فالاحکام فیها متغیرةۃ متطورةۃ: 
و یقود الأمة فیھا رجال رزقھم الله علماً و تفکیراً بناءا ء و کل ذلك فی 
صوء الکتاب و السنة و ھکذا اعلن الشیخ رشید رضا بجرأة بالغة فی 
القرن العشریین أن باب الاجتھاد مفتوح ؛ و أنە لا یغلق إلی یوم الدیسن ء؛ 
و ذلك لان إغلاق باب الاجتھاد لا یعنی إلا أن الأامة سلبت قوتھا و صلاحیتہا 
للتفکیرو کان یعتقد ان الملسلمین لایزالون ینعمون بالقوة الفکریة ماداموا 


ھی 


7 الشیخ رشید رصا المصری 


متسلحین بعلوم الدین و الدنیا علی السواء. و لا یمکن ابداً أن یوزع 
الجتمع بین شطرین شطر للعلماء و رجال الدین و شطر آخر لرجال 
الدنیا و السیاسپیین ہ الأاول یبذل جھودہ الفکریة فی علوم الدین و الآخر 
یرکز الإھتمام حول الدنیا و علومھا , بل لا بد أن بیتضلع کل فرد من 
أفراد الجتمع من علوم الدین و الدنیا :و فی هذا الزمان ہبصفة خاصة ‏ اما 
الدول العربیة فکانت تؤید ھذہ الحرکات کلھا و تعزی أحیاناً قادتھا بالوان 
من الطمح ء و بالجملة فلم یکن هیناً أن تضفط تلك الحرکات و یوجد 
التفاھم بیٹھا و بین رجال الدولة العثمانیة ء لان کلاً منھما کان قد بلغ 
النھایة فی الخلاف و المعارکة ٠‏ و کان الشیخ رشید رضا فی قلق و تفکیر 
یشکو من اعتداءات العثمانیین و عدوانھم الزائد . و کان طبیعیا أن 
یتضخم الشعور بالخطر بتزاید الاتجاھات الوطنئیة صد العثمانیسسین ؛ 
و لکن الشیخ رشید رضا لعله قد أعياہ جھودهە فی توجیه الزعماء 
الوطنیس ۰ و إن قام بنشر عدة کتابات ضد الأتراك ۰ و الذی أثمرہ الخلاف 
بین العرب و الاتراك هو ثورة الشریف حسیں التی أرغم فبھا الجیوش 
الترکیة ان تنسحب من تلك النطقة . ٹم توالت مناطق الشام و العراق 
فی الخلاص من الدکتاتوریية الترکیة . و لکنھم لم بتفطنوا ان الذین 
دعموھم فی الانتصار صد الأتراك ھم الذین یحفرون لھم القبور فی جهھة 
أخری ؛ فلم یکن انبساطھم بالاستقلال من ایدی الاتراك إلا انبساطا مؤقتا 
لان بریطانب.9(ا و فرنسا تخططان مصیرھما بفايیة من البراعة و السر , 
فاستولی الانحلیز علی العراق و فلسطین و الإمارات العربیة ۰ بینما 
حظیت فرنسا بجمیع مناطق الشام ۰ و بذلك تحققت غایات الاإنجلیز فی 
السیاسة الممتدة من مصر إلی الھند .و ظلت انظار فرنسا مرتکزة علی 
مناطق الشام الجاورۃ للبی.: فلم تلبث أن حظیت بالاستیلاء علیہا: 
و لم تنقض العقود الاولی من القرن العشرین حتی أصبحت الأقطار 
العربیة کلھا سوی مناطق نجد و الحجاز قد استعبدھا الاستعمار 

ثم إن القوات العربیة بدأت تتخذ إجراءات حاسمة صد دولة 
العثمانیین ٠‏ و تتغلب علی الناطق التی کان یحکمھا العثمانیون ۰ و اتفق 
أن أحرز مصطفی کمال اتاتورك نجاحا فی صون الناطق الناطقة بالترکیة 
من الإستعمار الاجنبی متولیاً قیادة الجیش بثتفسه ء إلا أىه أعلن دولة 
علمانیة بعد إلغاء الخلافة. 

لم یکن ھذا الوقف اقل خطراً للعالم الإسلامی کلە . و کان العرب 
یومٹئذ موزعین فی اتجاھین فھنا اتجاہ یؤید موقف کمال اتاتورك و ما 
اتخذه* من إجراءات .و تصورھا الطبقة التقدمیة فی مصر انھا قضیة 


۷ 


ثقافے الھذضن ہد 


داحلیة للاتراك ٠‏ فرحبت بالکیان السیاسی الجدید الڈذی یضع اأھلے ٠‏ 
و اصبح الشیغخ رشید رصا مؤیدا للخلافة بعد ما کان تنشر لە کتابات صد 
العٹمانیسں ٠‏ و وصف الوقف الذی اتخذہ اتاتورك أنه ینافسی الحکسة 
و یضاد الإسلام ؛ و کتب عدیداً من المقالات ظھسرت فیما بمد باسسم 
الخلافة أو الإمامة العظمی بین فبیھا أھمیة الخلافة الإسلامیة :و أکد 
أنه لاہد من مٹل ھذہ الحکو۔..ح التی تقوم باحتفاظ شعائر اإسسلام 
و تعالیعه ٠‏ و تکون رمزاً للخلافة الإسلامیة ؛ و قضیة الخلافة التی أثارھا 
الشیغ رشید رصا و عدید من أصدقاءہ نشطت اخیراأً فی الھذسد باسم 
حرکة الخلافة وھی حرکۂة لا یجھلھا مسلم مثقف فی الھند 

لم یکن الشیخ رشید رضا یومئذ یؤید آراء الزعماء و الادباء 
التجددین الذین کانوا بدعون إلی التفاھم مع القوات الاجنبیة ء کما أنه 
خالف الفکریں التجددین الذین رقعوا لواء الترحیت بالمناھج الاجنبیة 
فی الثقافة و الآداب ۰ و النظام و القانون ٠‏ و کان یعتقد أن الترحیب 
بالناھم اللستوردة فی الثقافة و التعلیم و التشریع إنما یرادف فی هوة 
سحیقة من الهلاك ٠‏ خاصة إذا کان فی امة لھا دینھا و تاریخھا ؛ و معالمھا 
الحضاریة الخاصة ٠‏ و ذلك لان أمة إذا فصلت عن مآثر الأسلاف و التاریخ 
النی صنع٭ه الاباء ٠‏ و تبنت من الاجانب مناھجھا فی القیم الحضاریة و فی 
الاجتماع ء و اللغة و الأداب ؛ فانھا سوف تصبح متاکلة بل و معدومسة ؛ 
و إن اشیر إلی وجودھا فی خریط العالم الجغرافی : فانھا لا یکون لھا وزن 
فی میزان السیاسة :و الشیخ رشید رضا یشیر إلی ھذہ الأخطاء فی 
جریدته . لاجل ذلك نقمه الانجلیز قی مصر و بقی هو و جریدته 
تستھدفھما الؤامرات التی یخططھا الإنجلیر و کذلك ما استولت فرنسا 
علی مناطق الشام ء فانه ظل یکافح الاستعمار الفرنسی مع الجاھدین ہل 
أن یکافع العثٹمانییں ؛ و یصف الاستاد شکیب أرسلان 


ان الشیخ رشیسد رضا لم یزل یؤمن بالعتقدات 
و البادیء التی یؤمن بھا .و طل یکافح السیاسة 
الاجنبیة طول الحیاۃ ء و لم یرض بالتفاھم . مع أن٭ 
اغرئ بالوان من ا لال و الجاہ ٠‏ و لکنه آثر حیاۃة الفاقة ٠‏ 
و لم یرض لبرهة یسیرة أن یساوم الدین و الوطن ة 


و الشیخ رشید رصا یحتلف فی ھذا الاتجاہ عن استاذہ الشیخ 
محمد عبده . فالشیخ محمد عبدھ کان قد اتخذ موقف الجاملة من 


۸ 


الشیخ رشید رضا الصری 


الانجلیز بعد عودته إلی مصر من نفی مدید : و لکن الشیخ رشید رضارأای 
موقف السید جمال الدین الأافغانی أکثر ملائمة الواقع بعد العقود الاولی ء 
و ذلك لان الاعتداءات التی مارستھا القوات الاستعماریة فی الأقطار 
العربیة و الاإسلامیة و المؤامرات التی دبًرتھا لقعع تاریخھا و حضارت(4(۳ا 
و دیٹھا و لغتھا و آدابھا و تراٹھا الفکری لا یمکن أن یحتملھا و پنساھا 
[نسان یجد فی قلبه حباً للدین و الوطن و التراث ۰ و کانت الفترة من 
٥۹۶ھ‏ إلی ۱۹۳۰م من آحرج الأیام فی تاریخ العرب و البلاد العربیة ؛ 
و الشخصیات الذین قیضهم اللَه فی تلك الفترة رکزوا جھودھم و جھادھم 
لکافحة الاستعمار : فلو کانت بلادھم تتمتع بالاستقلال لکانوا قد عملوا 
أعمالا إیجابیة جلیلة للشعب و البلاد ؛ فمصطفی کامسل بذکاءہ الذادر 
و سعد زغلول لڑھلاته و کفاءاته الفذة فی الاعمال الاداریۓةء و الشیخ 
محمد عبدہ بفکرە العملاق. و الشیخ رشید رضا بأخلاصه المنقطع القرین 
ترکزت جھودھم حول مکافحة الخططات الاستعماریة : و البحث عن العلول 
للمشکلات الداخلیة للبلاد ء فحیاتھم بما فیھا من قوة و حیویة و إخسلاص 
و فعالیة و إن کانت تصنع تاریخاً رائعاً للھعم التی لا تزعزعھا العواصف 
الھوجاء إلا أن أجیال القرن العشرین حرموا ماثرھم الفکریة و العلمیة ء 
و ذلك لأنھم لو عاصروا زمناً یود فيه جو من السلام الجماعی و الاستقرار ء 
لزودوا تاریغ العلوم و الآداب بمنجزات علمیة و إسھامات نادرةۃ فی حقل 
الثقافة و الآداب ٠‏ و لکننی نجد - بحکم الواقع ۔ أدب تلك الفترة یتجه 
کثیرأً نحو الدفاع. 

و علی گل حال ٠‏ فالشیخ رشید رضا ظل یوج الجماھیر فی کل من 
ششون الدین و السیاسة و الآداب ۰ و یرشدھم لتعبئ طاقاتھم ۔فکرپ4ا 
و عملیا۔فی إطار برنامج واسع ؛ و مظّل قلعه أوج القسوۃة و السمه-و 
و التاثیر بحکم الفکریة الثابتة و السمو النقطع القرین ٭ و ھذا الذی دفع 
الاستاذ شکیب آرسلان إلی أن یقول 


” إنه حین یقارن بین أعمال من عاصسرہ من الادہساء 
و الکتاب : یسرہ أن یری أن أعمالے العلمیة اکشسر 
و أضخم من أعمال الآخرین فی مجال العسلم و الأدب ء 
و لکنه یغبط ما یری أن ما کتبه الشیخ رشید رضا عبر 
الغمسین سن ھو أعظےم من اععاله العلمیة کا 
و کیفاً ‏ 


۹ 


ثقافے الھنسسے 


و الحقیقة آن الشیغ رشید رضا کتب فی الموصوعات الملھمة کتابات 


لھا أھمیتھا بلا نزاع ؛ إصافة ما کتبه اجریدة " النار "و یقدر بذلك مدی 
اطلاعه علی الاصی و علمه بالحاصر و تقدیره و تفکیره للمستقب-ل : 
و لاشك فإنھا سمة رجل عظیم قیضه اللَ لنجزات بسجّلھا التاریغ للاجیال 
الانسانية القادمة 


تعریب محمد ثٹناء ال الندوی 


مراحع البحژو مصادرہ 


۱ 


۲ 


۳ 


4۔ 


۹۔ 


بارنع الاستاد الامام :لح رشید رصا 

رعما۔ الاصلاح فی العصر الحدنث للاستاد احمد امیں 
المدگرات : للشنح رشند رصا 

الشیع رشند رضاو احوۃ اریمیں سنة ‏ للاسکاد شکیت ارسلاں 
الدکرات للاستاد محمد کرد علی 


۔العدھا. و الملعاصروں للدکتور سامی الدھاں ٠‏ 


الاتحافسات الوطستۃ فی الادب العرنی المعاصصسر . للاستاد محمد احمد حسیں 
شکیبں ارسلاں .للشم احمد الشرناصی 
السحدید و الاصلاح ومصر 


١٦‏ السنہ رشند رھا کاتنا و مفکراً 


١‏ بارنع مصر السیاسی 


"٢ 


حناۃ شتلی للعلافه السند سلیماں الندوی (بالاردویة) 


"٠ 


بقلم : ک . ک . کوللر 
المستشار فی قسم التعلیم 
تورارہ سمنۓ الموارد البشربۓ 
سو دلھی 


إن سیاسة التعلیم الجدیدة مکرسة للتاکد مں تحقیق المساواة و إزالة 
الفوارق فی التعلیم فتعلیم الاقلیات سبیل محقق لتحقیق ھذین 
الھدفیں 

إن تعلیم الاقلیات فی الولایات تخضلف من ولایة إلی آخری .و لکن 
علی المستوی القومی قد تم ۔حدید المسلمیں و البوذییں الجدد کاقلیات 
متحلفة تعلیمیا علی ھهدا , إں حکومة الھند تھتم إھتماما بالغا بتعلیم 
ھذہ الجموعات فتوجیھات الحکومة الھىدیة من ٠١‏ نقطة لرفاھیة الاقلیات 
تشمل نقطۃة لتوفیر مھارات فضية للاقلیات التی ھی متخلفة الأن 
تتصور هھذه النوجیھات انشاء معاشد تدریبىية قندَية و معاشد متعددۃ 
الفنون فی الناطق التی بسودھا آقلية و کذلك هناك امکاىيۂة لاعطاء 
درٴوس حاصة إلی مستوی الکلیة للاقلیات التخلعة تعلیمیا 

اتتوقر آرقام النعلیم حسب الاقلیات بید آن معدل التعلیم فی 
الھند عامة متحقض ( و ھی ۲٦/٢٢‏ پالمیة حسب ۔حصانیات عام ۱۹۸۱م) 
و إنه من الواصح آن معدل تعلیم الأاقلیات التخلفة تعلیمیا منخفض 

إن معدل ترك التعلیم فی الىلاد فی المدارس الدی بلغ حوالی ۷ فی 
النة بین الأقلیات التحلفة تعلیميا ء عالی .و لا شك فيه إں المسلمین 
یشکلون اکبر آقلیة دیسیة فی الىلاد فطبقا لإحصانیات عام ۱۹۸۱م . إنھم 
یشکلون ۱۱/١‏ فی النة من مجموع السکان توجد الآں عشرة أقالیم 
متخلفة فی التعلیم فی الھند وھی اسام٠‏ و اندھسرا برادیرتسش ٠‏ 
و آروٹاتشل نرادیش ۰ و بيھار و أوریسحا؛ و البنعال العربیۂ ء 
و أاترابرادیش و مدھيیا برادیش :و راجستان و جامو و کشمیر ان 


ٹثقافے الپ ہد 


معیار التخلففد فی التعلیم لیس معدلاللتعلیم و اما هو عدد الاطفال غیر 
السجلین فیسکن فی ھذہ الولایات اکثر من ۷٦‏ بامىشة من الاطفال غیر 
التجلی فی الیلاد "و می موی کشیرہ مَن فسبہالاققال هی لاہنات 
وفی کلمة آحری : إں مشکلة التوصل إلی التعلیم ھی مشکلۂة ھذہ الولایات 
و خاصة لتعلیم البنات فی ھذہ الولایات 

لا یعرف الدستور الھندی اقليه الا اے پیسعمل ھهھدا الصطلح فی 
آربعة موادو ھی المادۃہ ۹١)ء‏ و الادة ٢٢.والمادة ۳٥.‏ ۔الف ٠و‏ الادة 
٢٥۔ب‏ و کذلل لا یقدم الیستور معیار التحدید اقلية ٭ لذلك علینا آن 
برجع اإلی اعمال الشاحشیں و احکام الحاکم القاموسية و لکں اذ آننا نختص 
داقلیات متحلفۃ تعلیمیا فقط . لا اآقلیات دیس بتۓة ولا آقلیات لعویبة 
قلا برجع الی حکم الحکمة تقول سیاسة التعلیم الجدیدۃ لعام ۱۹۸۱م التی 
صدق علیھا الرفان 


ان فچوہ التعلیم تیطق ہیں بعش فتان الاقلة لذلل 
بعطی اھسمام اکر نتعلیم قدہ الصاب لصلحة الساواۃ 
و العداله الاحتماعیة و سوف یشمل ھذا بالطبع 
الشمانات الامتوربة التیٰ تحصل عَليھا لإقامة و إِذَارة 
معاھد تعليمبةه و حمايه لعسپا و ثقافتھا رو سوف 
بعکس وضع الهدف العلمی فی الکىب الدرسيه فی 
حمنع الاىسطة فی الدارس ٠‏ و تتخد کل التداىیر 
المکه لتدمتب التکامل القومی السی علی إدراك 
الامداف العامة و الثل العلیا ىالاتفاق مع الٹھج 
التوفری ' کن:الْرا ۔السَْمَة:سزوف:شری۔ردتا 
للقیم العلماسة تماما 


اوضی برنامج العمل ( ۱۹۸۱م ) الدی صدق علبھا البرلمان ایضا 
ىاىخاد إجرا۔ات عدیدة قصیرۃ الدی و طویلة المدی لللھوض ىالتعلیم بین 
الاقلیات رو ہسمل الاجرا۔ات القصیرۃ الدی تحقبق المبادئ و تدریب 
مذبری مدارس الاقلیات و الدرسنسں و إنشاء فصول للدراسات الحاصة فی 
الشابو الخافات ی (نشاب تاکز نوازنیة و اعتاد ککنتا شر ستَةمن 
وجهة نطر الکامل القومی و توسیع متروغع العاهد متعددة الفنوں 
للاقلیات 

اما: اشراعج الطویلة الدی فیشمل إدحال الریاصیات و العلوم فی 
املعاھد الحقلیدیة و إقامة مراکر مىکرۃ للاطفال و إدخال الأعمال الانتاجیة 
الفیدۃ إجتماعیا فی المدارس و التجت عن التاخیر فی إعتماد مناصب 
لأقلیة لعویة و إمکائیة إعطاء الحوافر للىنات و إدحال تعلیم الکمبیوٹر 
ھی مدارس الاقلیات و إنتشاء شعىة ھی الراکر و الولایات للاشراف علی 
تطىیق البرامع للاقلیات 


۲ك 


تعلیسم الاقلیصسسات 
الجانب التطبیقی ؛ 


قد بدأ مشروع لمراکز التوسیع فی معاھد الفنون المتعددة للاقلیات 
فی ۱١‏ اکتوبر عام ۱۹۸۲م تمشیا مع توجیھات رٹیسة الوزراء من ٠١‏ ىقطة 
(النقطة ۱١‏ ) للاقلیات. تىشا مثل هذہ المعاھد التعددۃة الفنون فی الملناطق 
التی تترکز فيھها أقلیة بھدف نقل التکنولوجیا لتلك الناطق لتوفیر 
منافع التدریب الھنی و المھارةۃ فيه لشخص ینتمی إلی أقلیة متخلفة 
کیا وه لت يَرَاسَاَ دو العطتاو سوف کلک معافد مَْمَدَرة اون 
للاقلیات قریبا جدا کسبت ھذه العاهد شعية کبرةۃ فانها توفر 
التدریب للطلاب فی النجارۃ و الأعمال الکھربائیة و الصباعة و الطناعة 
و ترکیب الحدید و الخیاطة و اللحامة و غیرھا عن طریق مناھج التدریب 
القصیرۃ ا مدی المتراوحة مین ٣‏ إلی ٦شہور‏ 

إِن خطة الدروس الخاصة التی بداتھا اللجنة العلیا للجامعات قد ىال 
ور اع گہورا' مت مم اعت مک آلئعحت (عافام نالتة مکشکررة 
و غیر التکررۃ للکلیات و الجامعة لادارةۃ فصول دراسیة خاصة لطلاب 
الأاقلیات و تلغ الإعانات التکررةۃ و غيیر التکررةۃ للجامعات إلی ٠٠.٠...‏ 
و ٠٠٠‏ رونیة بالتوالی بیڈما إلی ۲۲۰٠٠٢‏ روىیة و ٣٥٠٠٠٢‏ للگلیات ٠‏ 
قدمت حتی الآن مساعدات مالیة لعشرین جامعة و آربع عشرۃ کلیة و قد 
ثبتت قائدة هھڈه الخطة إلی حد کىيیر بالسسة للبدین و البنات الضعفاء 
لتحسیں حالتھم من ناحیة التعلیم و العمل کذلك 

قد تعھدت الحکومة الھندیة لتنمية اللعة الاردويیة ایضا التی ھی 
لعة الام احوالی ٣‏ فی النة من السلمین بالبلاد إِن اللفة الاردویة ھی لغة 
رسميةبولایة جاموو کشمیر کما ھی لفة رسمیة ٹاىویة فی ولایة بیھار 
و اتراپرادیش و وچب برنامچ لاٹ لغات ققد تم توھیرھا فی عشر 
ولایات کلغة ٹالشة تقوم الؤسسه٥‏ القومية للبحث و التدربب العلمی 
بتوفیر کتب مدرسبة بالاردویة حتی مستوی الدارس, بینما تقوم 
بتوفیر الکتب للجامعات مکتب الٍتىميیة للفة الاردویة التی ھی مکتپ 
تابع لادارةۃ التعلیم ہوزارة تنمية الموارد النشریة انتج الکتب اکٹر من 
.ہ٥٥‏ کتاب و إستخرج حوالی ١٢...‏ مصطلع فنی فی موصوعات 
عدیدة تعمل أکٹثر من ٣۰‏ مراکز لفن الکتابة الجمیلة باللغة الاردویة فی 
البلاد حیث تعلم الکتاىة بالاردویة للطلاب و هم یتفاصون راتیا معینالمدة 
فترۃ الدراسة یعتبر هھذا مشروعا للعمل ٴو کسب شعبية کبیرۃ ہیں 
السلعین لکل من البذنین و البنات و هناك بعض الراکز ایضا تختصں 


۳ 


ثقافة الھنے 


اں أحد آسباب التحلف فی التعلیم بین السلمین هو غیاب منظمات 
تطوعیة فی میدان التعلیم . فقد تضاعءل تقلند العمل الاجىماعی بعد 
السیر سید أحمد خاں إِلا أن بعض النظمات التطوعیة تقوم ىهذا الواجب 
علی نحو بطولی مٹل_ حمعية ھمدرد التعلںمية و موتعر تعلیم 
السلمیں لحمیع الد 11111٦۸18‏ و الجمعیة التعلیمیة البازعة فی حیدر اباد 
و اُحمن اسسسلام فی بومبائ التی مضی علیپا قرن واحدو ھی 
تدیر عددا کىیرا من المدارس و الکلیات بولایة مھاراشترا ان سبب 
التاخر یرجع اأیضا إلی عدم توفر معلمة مسلمة فی مجال التعلیم 
النسانی فی اوساط السلمیں فقد شعر بآمه مں الضروری القیام بدعایة 
کافیة فورا بین الاقلیات للاستعادة من الخطة الجاریة 

قد تعھدت البلاد متعمیم التعلیم الاساسی حتی عام ۱۹۹۰م و لیس 
ھناك سبب لتاحر الاقلىدات و قد اُبتکر نظام عیر رسمی للتعلیم لتارکی 
الدراسة و الطنقات الحرومة الاخری فلا بد للاقلیات المتحلعة تعلیمیا آن 
ننٹھز فرص النظم الحدید فی التعلیم و مھا لا شك فيه آن ھهناك طبقات 
سشخلفة اخری ایضا للتعلیم مٹل الیوڈیں, و القتابل. و الرحل؛ و النساء: 
و القاطسیں فی الصحراء و الساکن علی الاطلال و لکں کل طبقة تتطلب 
إستراتیحيیة حاصة ىها إں مسالة الاقيلیات مرتطے عاطفیا تلفتھم 
و ثقاسهم الملوحودة داحل الثقافة الرکیۃة مں عناصر مختلفة فی الھند 
ولانوجد شبال زایاں اندا حول الملوصوع ان التعلیم الاساسی أو التعلیم 
الانیدانی علی الاقل یچب ان یعطی للأطفال ىلعنھم الام کمایحتاج التعلیم 
التعلیدی مبل تعلیم المدارس الدیىية و تعلیم مدارس الساجےر و تعلیم 
الکاتپ إلی نطرۃ ثانیة فیما یتعلق پالمثاشج الدراسیة و کل خبراء 
النعلیم متفقوں علی ان المنھج الدراسی بحتاح إلی التحدیث یوجد الآن 
ہہ ۱١‏ مکنت فی الىلاد منھا ... ٤‏ مکتب یجری حسب منھج دارالعلوم 
ندیوبند (یوسی )و ... ۸ التقية منھا فتقوم بادارتھا منظمات آخری قد 
مضی رمں جیما کانت هدم الکاتب مرکرا للعلوم و الفضوں الیوم آنھا 
نوقر امناء الملکتىات فقط و ھم بشتعلوں فی المکتبات الدیىیة و الکتابة 
اشعوشةۃ ر دراسة القطع التقدية من العصور الوسطی و غیرھا 

اِں ثقافة لد تعرف ىالاحٹرام الدی تبدیه بحو آقلیاتھا علی هذاء إن 
سیاسة التعلیم الحدیدة تقوم علی هدا البدا 


تعریبِ شمیمالحسن اماىۂة الله 


"ك٤‎ 


بقلم :محمد عبد القیوم 
المدیے الإمساعد لقسم الآئٰریات 


نولاہ آندرابرادہش 


إن متحف سالار جس بحبدراباد بعد من أکبر التاحف فی اسیا, 
و ھوٴآکبر دور الأٹار فی العالم باعتبار أن نوادرە قد جمعھا رجل واحد 
تفسه ,. کانت لآسرة سالار جتك صلة عمیقة و تعیدة الدی بتاریغ إمارة 
حیدر آباد السیاسی و الثقافی ؛ و کانت مساحة إقطاعاتھا تمتد علی ۱٢۸۰‏ 
میلا مربعا(اُو قد اصەی الأمیر نواب )٢(‏ میر تراب علی خان مختار 
الملك سالار جىك الأول بشخصیتء العبقریة و بصیرت النافذة و نباھت 
غیر العادیة کٹیراً من اللمعان و السمعة الطیبة علی ھذہ الأسرۃ و جعل 
اسمھا مشرقا مردھرا فی الافاق . إلی آن اذاعت شخصیت الحالدة الفذة 
صیت لقب سالار جنك ( آی آمیر الحرب ) علی مستوی مسوم الھنے 
و عرفته فی البلدان الاورىيیة بھداالاسم علی السواء 

کانإضواب ميیر یوسف علی خان سالار حنك الثالٹ الدی هو 
مؤسس متحف سالار جىك۔حفیداً للسیر سالار جىك الاول و ابنأوحیدا 
للسیر سالار جنك الٹثانی ۔و قد ولد التواب میر یوسف علی حان فی 
بلاق بوہے ١۱۲٢۷‏ فی ٤‏ بونیو سنة ۱۸۸۹م ٠۰‏ و تلقی الدراسهة 
الابتدانیة فی بیته . ئم آدخل فی المدرسة العالیة بحیدر آباد و ھی 
الدرسة الشھیرۃ بھا ء فاتم فیھا دراستھ ء و بعد آں اکتمل رشدھ ء اکرمے 
نظام حیدر آباد (ملك حیدر آباد )تلقبه الوراٹی سالارجنك 


)١(‏ لی ۲۳۸۱۰۸۱ کلو مٹراً مرتعا علی وحه التقریب 
(۲)کلمة ‏ نوات لقب بشریعی للمسلم الثری الحاکم احیانا 


ٹثقات الہیہد 


وفی عام ۱۹۱۲م عین رٹنیس الوزراء للامارةۃ علی عھد نواب میر 
عثمان علی خان اآصف حاہ السائع علی غرار والدە و جدهہ ٠و‏ ظل یتولی 
ھذا املنصب الرقفیع الشان . قرانة ٹلاٹ سنىوات : و بعد ئنحو خمس 
سنوات من إتسحابه من منیصب رباسةۃ الوزرا۔ .قام لاول مر بالرحلة إلی 
اورباء+و ظل یجوت قی السلداں الاورىتية بحو تسعة شھور و اشتری خلال 
ھذه الرحلة کثیرأ من النوادر و الفراند . کما حمل معه ذخیرة غنیة من 
الکتب؛ و بعد تجو عشر سنواب من رحلته إلی آورنا سافر إلی إیسراں 
و العراق و سُوریا و القلسطس و مصر . ٹم قام برحلتین أخرییں إلی 
اوربافی عضون سنععة آعوام .و قد اشتری خلال رجلاته ھذہ آھمنوادر 
اللداں الشرقية و العرىیة 
گان نواب میر یوسف علی خاں سالار جنل انمودجاً کاملاً للحضارةۃ 
و الثقافة الحیدر اناديه ؛ و کاں عریر المطالعة . واسع الاضلاع : و کان 
ینطق بجاتب الاردیة الٹی کانىت لعته الوطىیۓ: ىالفارسیة و الانجلیزیة 
بلھجة حیّدة و اسلوب رشمق ؛ و کاں من زملانه و آصدقاءہ آبناء کل دیانة 
و طانفة و عقیدة ٠و‏ کان مولعابحمع التوادر منڈ نعومة آظھارہ .بحتفظ 
مند صساہ بلعبه و الأشیاء الحميلة الدیعة الآخری بدقة و اعتتاء بالعین ؛ 
و کاں لديه رصید ملحوط مں النوادر التی جمعھا اسلافه من دی قعل ٠‏ 
کما اں الله تعالی کان قد وھبه بسخاء ملکة مقد النوادر و تمییرھا ہیں 
العث و السمیں . اما نقد اللألی و الجوھرات فلم یکن لە فی ذلك نظیسر؛ 
و کان یتمتع بحیرة ثادرة فی تمپیر خطوط النوائغ مں الخطاطیں ۰ و کان 
مشغوفا للعاية بالصاحف التی نسخھا الحطاط الشھیر یاقوت 
الستعصمی . و لم یکن یتردد ۔ علی الاطلاق ۔ فی بذل آغلی الثمن 
للحصول علیھا . کما کانت لدیه نراعة فوق العادةۃ فی قد الصور الزیتیة 
وقدتوقی نواب ميیسر یوسف علی خان سالار جنك الٹالٹ فی 
ػآمارس سلئيهة ۱۹۹م بتائیر سکة قلبية و ھو فی الستیس من عمسرهہ؛: 
و ا أىه لم یکن قد تروح فلم یخلف وریثاأً شرعیاأً ؛ ففوصت الحکومة 
الھندیے کل ممتلاکاته إلی لحلة وقف :۰ و باص مار مرسوم اإستثنائی ؛ 
وعلی طلب من هذە اللجنة واقفت الحکومة علی مشروع جمع النوادر التیٰ 
ترکهھا نواب سالار جن المعفور لە فی صورةۃ متحف ٠‏ و عیں علی ھذہ 
الهمة إحتصاصیوں مں آامثال الستر وینکت حالم و الستے دیسکر 
و الستز أرنالدبیارں و بعد جھود متواصلة استعرقت سىتیں ؛ حہر ھذا 
التحف مسقا مرینا و طهر فی حسس و جمال یجدب القلب و یخلف 
الفواد و بدلك تحقق الحلم الدی راوده نواب سالار حنك الملرحوم طبلة 


ھی 


ّ متحسف سالار جسك 


حیات٭ .فی عاقبة الأمر .فقد تم افتتاع التحع فی قصر الوزیر ‏ آفی 
٦‏ دیسمبر عام ۱۹۰۱م علی یدی الباندیت جواھرلال ٹھرو رنیس وزراء 
الھند آنذاك 

لقد اقیم متحف سالار جتلك فی النداية .فی قصر من مدینۃة نواب 
سالار جىبك الرحوم. بعرف بہ ديوان دیوری (لی قصر الوریر) و هو 
القصر الذی قضی فيه نواب سالار جنك حياته کلھها .و کان یجدر ھذا 
القصر الذی یرجع تاریخ إلی مائتی سنة. .و هو من الطراز القدیمء ىان 
یقام فیه معرض النوادر الشرقیة ۰ و کانت النوادر الشرقیة قد نسقست 
فيه بنظلسام و ترثتیت بالعین ء و بعد أں ادخلت في> بعض التعدیلات 
الیسیرۃ فی مبناہە ؛ آما النوادر الغربیة فقد وصعت فی جاہب مں نفس 
القصر و کان بناءا جدیدا اقیم علی الطراز الحدیث ۰ و ىالجملة فقد وصعت 
النوادر ۔مں الفها إلی باءھا۔فی مجموعۓے ثمانس حجسرۃة وصال. ‏ ۔ 
صغیرۃة کانت أو کىیرۃ ۔من ھذا القصر ىفسه الدی یضم حانبيه 

و وصعت اغلی بىوادر التحف ما فيها اسلحۃة اللول المعولیین 
الرصعة بالجواھرات و کاس اللك چھانکیر الدھسی .و منضدة الصحف 
للسلطان ایلتتعش الصىوعة من الیشب ٢و‏ ماالی دلكدفی حجرة منفردة 
مں الطابق السفلی للقصر القدیم و ھی تدعی بے جحہھجےرۃ ‏ الیشب َ 
( ۸00۸ ۲ا۱۸ ) و کانت ھذه الحجرة اروغ ححرات التحف و أجملھا 
تنسیقا و تزیینا 

کما توجد ھی متحف سالار جنك نمانچ عبقرية فذة لفن التصویر 
الزیتی الشرقی و الغربی ۔ علی السواء ۔و هناك صورتاں ریتیتان 
للرسام الإیرانی الذائع الصیت بہزاد الدی رسمھما بالصر الصیسی ٠)‏ 
ومن ہین الصور المغولية النادرة . صورتان مں آلىوم اللك شاہ جھاں ؛ 
بالإصافة إلی صررة معولیة أخری تسمی ‏ الالعاب الناریة علیھا توقیع 
الإمبراطور جھانکیر ؛ کما أن صورۃة للعلك أورىك ریب رٴسمت علی العاج, 
ھی الآخری لوحة فنية نادرةۃ في٭ ٠و‏ هناك صور کثيیرۃ آخری ماعداالصور 
اللذکور أعلاھا . عرض فبھا اللوك و الأمیرات و الامراء المعولیون الذین 
بنتمون إلی محتلف العصور المفولية من ہابر إلی بھادر شاہ ظفر 

و کانت لدی تواب سالار جذك ءست مجموعات کاملس٤ڈ٭مہن‏ 
راك راکنی (أنغام موسیقیة) و قد وصعت مدھا مجموعتان فی المتحف؛ 
إحداھما علی النمط المغولی الأحیر و الآخری ہریشة الرسام الدکنی ء کما 
توجد هھناك صور کثیرة مرسومة 'بریشات الفغنانین من کانگرا ” 
۱ء وھ راجبوت أما صور ریشات الدکن , فقد کانت لھا حجرة 


"۷ 


ثقافے الھذ ہٰد 


خاصة منفردة . و کانت من بینھا صورتان کبيرتان لوکب صیہد 
نواب نظام علی خاں آصف جاہم الثانی رسمھما وینکت جالم الذی کان 
رساما فی بلاطه ۰ و یضم الشحف کذلك عددا غیر قلیل من النماذج الخلابة 
للتصویر الغربی . و معظمھا نقول بدیعة لروائع الرسامین الغرىیین 
البپارزین و تجدر پالڈکر مٹھا پالآخضص نسخ روائمع روہدس و رافیل 
وبونی شیلی و ویلاس کیوز و تیتاں ۰ و ھذہ الذخیرۃ النادرۃ غنیمة 
باردة للعولعین بالفن القرنی 

کما توجد هىاك لوحات آصلیة للرسامیں الغربیین البارزین فی عدد 
کبیر : تجدر بالدکر منھا۔علی الوجه الخاص ۔لوحة الحارس الیقظ التی 
رسمها کیندسر و کدا لوحة لواتٹس تطول قامة الانسان .و کدا 
الصورة تیسولیس لارنی لیتاں و لوحة لکونر الأنعام فی الارتیاح 
وھکناصورةۃ بی زاسال مارکو التی رسمھا کنالیتو ومن 
السھل اللیسور اأں تشاهد فی املتحف ؛ صور ھزلاء الرسامین اأنفسھم 

ویوحدقی متحف سالار جنك عدد لا یحصی : من تمائیل مصنوعة 
من الرصاص و الدحاس الاصعر و الحشب و الجص والرمر الابیطالہسی 
و غیرھا من الاحجار؛ و کلھا تفقد المثال من حیث فیهاو صاعتھا و دقتھاء 
و هىاك تمٹالان من ہیں ھذہ التماٹیل ؛ یطیر صیتھما فی العالم کله ٠‏ 
لندرتهھاو روعتھما . أحدھما بعرف نہ راشیل اللٰمة قد بتحتةه 
الشحات الإيطالی الشھیر بيرونی و کان قد انتھسی من عملے ھذافی 
روما سة ۱۸۷۱م تقریبا 

و ممایذکر اه کاں هباك تمثالاں تحثھما الفتاں میزڑونی علی 
غرار واحد .و یوجد احدھمافی بعض المتاحف لاورنا ؛ و الٹانی فقد 
اشتراە نوات سالار جبل الاول فی آشناء زيارته لاوربا۔و الحق يقال ۔أن 
العنان جاء قی دلل ‏ .تعمل عتقسری نٹادر و معجصرۃة خالدة٭لفن النحت 
وضع التمائیل ‏ تری فيه حسم راشیل مکسوا بنقعیص مں قماش 
ٹخس ٠‏ و وجھهھا و عنقھا کدلل ملثمان اللثام .و مع دلك فقد تحت 
الٹمثال بشکل پنرر قيه نتوء الحسم الشات الضاعم و معاتمه و اتساق 
الاعضاء و تداسقھا نکل جمالھاو رشاقتھاو خلابتھاو روعتھا 

و هدالك تعثال مسحوت فی الحشب . هو تمٹال مزدوح ,. إذاىبظرت 
إلیه مس جهھة فھو تمثال لرحل و مں جهھۃ اخری . قاتاھی إمرآة شاناەافی 
عایة الحسن و الحمال ٠‏ و قد عُرص ھی التمثال دوران من روایة آلائیة 
شھهبرۃ للدکتور فارسبیت ںور میعستو (الشيیطان )و دور بطلتےه> 
مارجریتا (اللاك ).و داك عمل سصعری لسان إبطالےی مجھول : 
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متحصعف سالار حسك 


و الیمثال کلەه فی قطعة واحدۃ من الخشب 

ھذا و یوجد فی ذخاىر الاسلحة الضخمة العنیة ٠‏ کل نوع من 
الاسلحه بدا پالسهام و الاقواس و الحراب و الرماح و اىتھاء بالفسؤوس 
و الھراوات و الحناجر و المدی و السکاکین و کل نوع مں السیوف :و من 
نں الحنتناحر خبحر صعتر جمیل للملکة نورچھاں . قد رضع نصابه 
الصنوع مں الیشب بالیاقوت و الرمرد .و حنجر اخر للامبراطور 
جھانکیر مرضصع بالاس و الحجارڈ الکرنمة العالیة ٠‏ و ھناك مديه 
للامبراطور شاد حھهاں عمل علیها عمل الشطریر الندیع العديیم النظیر . 
کما وضع شبناك خینجر اللل اورنل ریپ الدی صىع نصابے من الی مت . 
و الذی کان یحمله٭اللل لدی فتہ قلعة کول کوندا اماسیف السلطاں 
اپی الحسن ثانا شاه اخر اللول ااعطب ساهیی‌فی کولکدہ فھو مرین 
بالاس و الحجارة الکریمة ٠‏ و ؛یقہ الامتراطور اورنل زیت السیط 
الساذج یعتبر تدکارا تاریحیا احر. و کذلل یوحد هھناك سیف صارم 
چبار للسلطان ٹیو الشهھید الدی صنعت آسیائه کاستاں النشار :و الدی 
کاں فی ید هذا البطل المجاهد الکبیر لدی اخر معرکته مع الانجلیر 

کاں انتخاب ىنواب سالار جنك الٹالٹ للاٹاٹ و المعروشات بعتبر 
آحسن بالعظر إلی الحودة ٠و‏ یضم التحف ۔ما عدا الاثاثات الاوربیة لقرنی 
السابع و الٹامن عشر ۔اجود و آنعس الحشایا و الط۔۔اولات و الکراسی . 
و الحزانات و حوان الريىة و ھاالیھامن منتجات الھند و الصیں و الیاىان 
وبورماو ترکیاو مصر و الشام ٠‏ و بالتالی جمیع البلداں هی العالم من 
اقصاہ إلی اقصام ' 

و الاٹاثات الصنوغع مں مدینتی نرمل و بیجرں بلی لھو آنمودح 
بدیع للشعل الدقیق علی الخشب , من اىفس نمادح الشعل علی الخشب هو 
تقل معند للھندوس بقع فی مديیىه مدورانی . و هناك مروحة خشبیه 
مصنوعة من مدورانی ھی الاخری تسٹرعی الانتباە و تجدر بالملاحظۃ ۔عن 
الاستحقاق ۔ أما الأٹثاثات الاورىيه فیسترعی النظر منها الاتاثٹ الصنوع 
فی العھد الابتدانی للملکة این و اللکة فکتوریاءو مں ہیں الاثاثات الندیعة 
النادرۃ أربعة کراسی للسلطاں تیبو الشھید صصنعت من العاح و کانت ھی 
النوادر الآخیرۃ التی اشسراھا نواب سالار جنك الثالٹ فی حیاته 

اما الظروف و الاوانی فتجدب الانتباہ منها اىية الصیىی النوعة 
التی یرجع تاریح الاغلب منھا إلی عھد ملوك الصین ( مىذ النصف الآخیر 
من القرن الرابع عشر حتی النصف الاول من القرن الثامن عشر ) ھذا 
و قد ریت بعض آوانی انجلترا املصنوعة من الصیبی فی الخزانات 
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بالتحف .وھی آبدع الاوانی البی انتجتھا الصانع الشھیرۃ من امشسال 
لوومٹ و برستل اوست و کراوربربہی و کولابورت 
وعاالیھا من بین فوانیس الیلور التی تلفت التطر و مخلب الفقاد .ھی 
العوانیس الجمعيلة الدقیقة الصبع التی صنعت فی مصیہع واتر فيلد 
و ىغض النظر عن آوانی الصینی و الرجاح و البلور فقد یوجد ھناك عدد 
کبیر من آوان معدنیة مصنوعة فی شتی البلاد .و هھىاك شیشات کثیرة 
للتدحین یختلف بعضمھا عن الآخر فی الشکل و الهھیىة و الجسم و ھی 
مصنوعة من شتی المعااں و من منتجات ترکیسا و العراق و (إیسران 
و العلسطبِ و مصر و الشام کما یرجع تاریخھا إلی مختلف العصور 

ویوجدفی التحف اأعلی السجاجید و الطنافس من کل نوع و قطع؛ 
و التی تجلب الانتباہ بالآخص فی ھذاالصدد, ھی التمائیل الصنوعة من 
العاح لغایة حسنھها و دقة صنعھا ء کما یجد فيه الىاظر عدداأً کبیرأ من 
الساعات الوعة سیٹھاو صدغھا و اسلوبھا العرید لدق الحرس ۰ و طریقھا 
الغریب العحیب لعرض الوقت و الشھر و السة ۰و الج دیر بالدکر آن 
نواب سالار حلك لم یدخر ثمادح القٹون الچمیلة فحسب ؛ و إنماقد صم إلی 
رصیدہ اندغع و آجود نمادح الفں الصناعی کدلك . مما یخلب الفواد للفایة 
شعل التطریز الحریری للصی و الیابان . کما آن التحف عنی موفور 
الوسانل الکثیرة غیر القلیلة التی تمتع بعوس الاطعال و تلانم دوقھم 
الاتشئ الحدیث . ہھا فيه عدید من اللعب التی ھی نمادح رفيیعة ممتازة 
للقن و الصناعة مجانب آھمیتھا التار يحية القصوی 

ولم یکن نواب سالار جىل الٹالٹ یھتم ىوسائل الزيینة و أسساب 
اشعة و الىحمل فحسب ۰ و إما کانت لە علاقة عمیقة بالعلم و الدب 
كدك . فقد حمع لکتىته الراخرۃ آلاقأً من الکتب الاردیة و الفارسیےة 
و العربیة و الإنہجلیزیة و کتب اللعات الآخری , أما المؤلفات الاورىيیة من 
مکتبته فقد اأعطیت ۔بموحب قرار لجىة سالار جنلك للامارۃ ۔ للجامعة 
العثمانیة و اللکتىة الأآصفیة بحیدراآباد بصورة موقتة 

وویوجد فی متحف سالار جبك مصحف خطی للخطاط یاقوت 
الستعصمی :۰ طل مدة طویلة تحت مطالعة الأباطرۃ المعولیین . یشھد بذلك 
ما هو مکتوب علی صفحت الاولی ىتوقیع اللك جھانکیر و اللك شاہ جھاں, 
اما جلد الصحف فهو مرخرف و موشی للعایة ٠و‏ ھو بمودج نادر بدیع 
للتجلید الشرقی القديیم. و هعاك دواوین نادرة الوجود للشعر الدکنی 
للعلوك القطب شاھییں ‏ بما یه نسخة غالیة قئمة لکتاب نورس نامه ٴ 
الدی ألّفه السلطان إبراھیم عادل شاہ الٹانی ملك بیجافور 
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متصصف سالار جضك 


و یقع البٹی الحالی لتحف سالار جنك علی شاطئ ٹھر موسی 
و قد کلف بناؤہ خمسة ملایین و مانتی ألف روبية ۰ و نقل التحف اإليه 
مس قصر الوزیر سنہ ۱۹۱۸م 

و قد أخبرنی السترم ل نیجم مدیر متحف سالار جبىك . آن 
التحف عند ما کان فی دھلیز الدیوان . کان دَخله السنوی من رسوم 
الدخول بتراوح فیما بین ٤‏ و ٥‏ مانة ألف روبية و أھاالیوم فقد بلغ 
ملیونین و نصف ملیون روبیة تقریباً ٠‏ و کانت میزانیة التحف فی عام 
۸ء نحو ٣‏ ملایین روبية و بلغت الیوم ١١‏ ملیون روبيیة و قد بسقت 
الثوادر قی الپنی الجدید نتظام و ترٹیت طبق مبادئ علم الوسیقی فی 
حین لم تکن خصانص النوادر و میزاتھا واصحة جلیة ىسا هو حقھا و شانھا 
فی قصر الوزیرں و کانت الحاجة تلع علی صرورةۃ وجود اسلوب علمَی 
حدیث ؛ و العمل یجری علی توھیر الآصواء الخاصة و العصربية للنوادر فی 
التصف الجدید . مٹل الضوء الکشاف (١ااطاا‏ 9۲۱۱) و (اااظ۱.ا ا١۷ا١۷۷١۱۱))‏ 
ویستخدم ھیجرو ميیتار أیضاو هناك خطة لتکییف عدید من الصالات 
ىالھواء ۰ و قد تم حتی الآن تکییف صالتین بالھواء ورتب فی هذاالیتی 
الحدید ۲۰ / بالنة من الاشیاء فی الصالات .فی حین قد احتفط بہ ۷۰ / 
بالىة منھا فی المخازن ٠‏ و لا تزال التغییرات و التعدیلات تدخل فی پلك 
دادما ء لکی یتمکن الجماھیر من زیارة الأشیاء الجدیدۃ بسھولےة بالضة ء 
و کان الات کواافی فسوالدیوان قد بسقت فی ثمانیں حجرۃة و صالة 
یختلف بعضما عن الآخر فی الطول و العرض . بیںما توجد فی البنی 
األحدید ١٤‏ صالة ۰١‏ و طاقم التحف یضم ٦٦٢‏ موظفاً 

وقد عیں فی مخبر املمتحف ))٦۱٦۰۷۸۱ ۱۱۱۷۸۷٢٢ ١۱5)‏ موظفون ماھرون ٠‏ 
ھم یراقبون علی الصور و الرخام و الاثاثات الخشبیۃ و النسوجات 
و الاشیاء الھامه الآخری . و قد تلقی البعض منہم تدریباتھم فی البلدان 
الحار جیية. و پنىولی قسم التعلیم. عملیة عقد الذ دوات و الحاصسرات 
و العارض نے الثابتة و التنقلة ۔ کما عٗين ھناك سانون و مصممون 
إخصانیون 

و کان فی مدحف سالار جملك القدسم . إثنان آو ئلاثة من الادلا۔ یودون 
حدماتھم . و لکن الآں توفر للحماھیر و السانحس خدمات ستۃة ادلاء 
فاصلین مڑھلیں . لکی پنمکن الروار من الحصول علی العلومات 
الصحیحة 

و آصاف السبرم ل سیچم آته قدائنمت دراسة ساپر الاشیا۔ مں 


۶١ 


ثقافرۓآ الپ د : 


آلفھا إلی یاءھا . علی الأسلوب العلمی الحدیث ہ؛ بعد آں نثُقل التحف إلی 
مدناه الجدید .و جمعت معلومات تفصیيیلية عن تاریخھا و قیمتہھا فی 
عہدھا و مااإلی ذلك . کما احتفظ بصورةۃ کل شیء مع صورت> السلبیية 
برعایہہۓ و إھتمام بالغیں .و وصعت کگذلك بطاقات الفھرس لجمیع 
النوادر ٠‏ و کان قسم الخطوطات فیما قبلٗ تحت إسراف وکیل فذنسی, 
و لککە الان تابع للقیٔم. و یشرف عليه الدکتور رحمه علی خان الذی یساعد 
الباحثیں العلمییں ھی بحثھم و دراستھم 

و تسنحدم الیوم لراقبة الصالات الهامة فی المتحف الات 
الکترولية لبل و بہار کما مسعمل کامیرا التلعریون الاں کدلك ؛ و لھا 
طاقم منفرد للمراقىة .و هناك قسم للھىدسة ایضا ‏ یتولی ععلیة بناء 
التحف و ترمیمه و تصليیحه ؛ کما یوجد لکیفات الهواء و المولدات 
الگھرتانیة مھندسوں إختصاصیوں پالکھرناء 

دا و قد اقاننی مدیر التحف , ان سسلفقام فی رجات التحف 
مسائقة لنصم الْتضازه عَلی السخوی الوطتیٰ ء من احخل إقائة مان 
شاو تی الَنَامیمان العرس از ار قبااجن ای العائین: و سُنظلم 
فیھا چابرہ نقیمة مابة الف روںیه لں یقدم تصمیماً آحسسر و اجسود ,: 
و سنوضع می ثلك التانی الحدیدة ایضا الیوادر التی حمعھا ہواب سالار 
حك ‏ و التی لا سسع لپاالملبنی الحالی .و یرجی اں طرار البانی الحدیدہ 
فی الشاحية الشرقية و العریية سوف نکوں لانقاو جدسسرا پالدسوادر 
و الفراند التی حمعهاہواب سالار جنك ۔المعفور لە ۔إں شاء الله عر و جل, 
ومں الله التوفیق 


تعریت عند الستار سلام القاسمی 


الصلة بین الخرافات و التاریخ 


د/نثار أحمد الغفاروقی 


رئیس قسم اللغه العربیة و آدابھاء 
کلیۓد الادابء جامعة دلغی الفند 


قیل إن کل مافی التاریخ قصۃ ما عداالاسماء و التواریخ و کل 
مافی القصص حقیقة ما خلا الأاسماء و التواریغ من الصعب أن بقدر ما 
استھویه القائل مقولته هذه و لکنه فیما یبدو یدافقع عن القصۃ یاتھا تمٹل 
واقع الحیاةۃ ىواسطة شخصیات مفقترصۓ ہ و کل ما هو ان التاریخ یرعم 
آنه حدث کدا والقصة تقول ابىهە٭یحدث کڈذا إبنالاتتوفر القطعیة فی 
التاریغ کالتی توجد فی العلوم الطبیعیة ۹)'۶۱۲۰۲۴۲۷۱ ۔ا۷۸۲11۸) فمن 
الملمکن ان بتحدی الدعوی القائل انه حدث کذا و القصة تکون ما خونة 
عن الحقائق و لکنھا نفسھا لا تزعم کونھا حقیقة لا یمکن آن تتحدی 
صادقیتھا من ھذا التقدیم یتضح علی الاقل أن هھناك صلة ما بین التاریخ 
و القصة لا محالة ء سواء کانت من حیث الصیاعة الطاھریة أو من ناحیة 
الواد و الحتویات هلم بنا ننظر أولا ما هو التاریخ؟ قد قدمت تعاریف 
عدیدۃ للتاریخ یقول العلماء القدامی التاریخ هو کثاتة ااص(داٹ 
و الوقانع مع زمدھها إن الأحداث تدور حول الشخصیات ۰ و حدوثٹھا تتقید 
بالرمسان و المکان: فالإانسان + الزمساں + الکان < التاریح گلیۓة. - 
و التعریف الآخر هو آن التاریخ بستھدف تقديیم الواقع لا عیر هناك 
ستاران سمیکان علی جانبی حیاة الاإنسان أوله سجف الاصی و الآخر 
سجف المستقبل . یقول الشاعر الأاردی 


ته ابتدا کی خبر ھے نه انتھا معلوم 
رھا یه وھم کەه هھم هیں سو وہ بھی کیا معلوم 


( إننا لانعلم عن ندایتنا شیناً و کذلك عن الٹھایة و أما وھمیا 
أننا موجودون فھو أیضا شی مجھول ) 


ثقافےے الضصد 


ان التاریخ یسعی إلی اراحة الستار عن الماصی. و یعلمنا آیة 
الشعوتب کات تعمر الارص قبلاء و کیف کان مجتمعھهم . و ما زادوا 
علی العلوم الانسانیسے و ما حققوا من النجساح و اذا بعدت و تلاشت ٠+‏ 
وکذلكدلمیرل الانسان بجتھد من اول یومە لازاحة القناع عن الستقبل ٠‏ 
و کم من وسانبل مں النجوم و الکھانة و علم الید إلی الطرق الختلفة 
للتجربۃة الروحانیة اوجدھا الانسان للاطلال فی المستقبل و لکذه لم یظفر 
بیقیں ما حتی الان 

ومن الطیع آن یدخل فی التاریخ عنیصر دراماتیکی ہحکم الاحداث 
و الوقابع و إناوجد فيه العنصر الدراماتیکی توجد فيه الحیرۃ (950۷|:1۷۷) 
و الحاورۃ ٢۷ات‏ ا|:(ا٢و‏ اللحطة الحاسمة (١ا:(١٦٥ا))‏ و خْیبے٤‏ الامل ۱۱٢۱-۰۱٦٢٢٠٠١‏ ) 
ایضا و کلھا تحدث متعة و لدة فی حکایية الاحداث ۰ و لذا ان الورح ایضا 
یقبل قدہ الاصر دون ىلکا مع آں التاریخ لا یقصد إلی آن یقراہ الىماس 
اکثر فاکٹر و یعتبرواىه آو تحصل لهم منه الفرحة : و لکن بفعل الضعف 
الانساسی پرید کل مورخ آن بستطیع لفت آانظار الساس اکشر فاکشر 
وبدحل فھیپم السرور . مع آن التاریخ لو کان مبنیا علی الحقانق فحسب 
دون ای اختلاط .فناجمفی هدفەولولمیقراہ حسی رجل واحد فی العالم. 
اں استمالة الساس إلی نفسه آکٹر فاکٹر و استرعاء انظارھم, و التلاعب 
بعواطفہم رو اصحاکهم و ابکاءھم و هر احاسیسهم آو توفیر متعة 
ذسىية ار نعسية لھم. کل لایشمله هشدف التاریغ نعمان القصۃ تحتاح إلی 
ھذه العناضر قإن بجاح القص٤‏ ھی آن تولد انطباعا طبق الخطة الملوصوعة* 

التاریخ هو مجموعۃ الاحداث ۰ و لکن کل واقعة لیست بىتاریغ إنا 
تھب من النوم صناحا و یٹھب إلی الفراش لیلامرة اخری ؛و کم من عمل 
نقوم به آو نشاهدہ إلی حیں ننام ء کلھا تدعےی وقانعع و احداٹاو لکن 
لن تسمی التاریخ قط ٹم السوال ھنا ما ھی شخصیات التاریغ اه فی 
قدیم الزمان کان اللوك و الآمراء و الشخصیات ذات القوی فوق الفطریة 
کانوا یصوغون احداث التاریغ إں الاف کٹب التاریح السی صفت فی 
الاف مىة صفحة . قيها عدید من اللوك . جلساءھم و امراءھم و رجال 
حاشییهم و الصضراع للظقر بالسلط و التلھف للاراصی و انفاق الخرینة 
تغیر نبردد او تامل :و الالىفسة الفاخرۃ و القصور الشامخة ۰ و الحوھرات 
و الحلی التی تبهر الانصار بوجد فيها کل هذەه و آشیاء اخری عیرھا لکن 
لیس فیھا عامة الىاس فی ٔی مکاں الدین علی حیاتھم یقوم قصر التاریغخ 
ااطح للسحاب و الان و لو بفعظ الشعور إلی حد کىيیر آں مصدر قوۃ 


"٤ 


الصلة بین الحرافات و التاریخ 
التاریح الحقیقی هھم عامة الناس و لکن الیوم أیضا لا یکتب التاریخ الذی تم 
فیيه إیضاح دور الشعب الخاص . فھنا أیضا الیدان فسیح أمام القصح ء 
ولذاھی أقرب من الحیاة الحقیقیة 
إن التاریخ لمبتلی فی مشاکل عویصة . لو اخڈٹا نیحٹ عنھا لقینا 
اشیاء آخری کثیر .و لانعٹر علی التاریخ بعد ذلك اأیضا ٠‏ و اذا 
عثرنا عليه ففی زیٗ من الازیاء إن کٹیرا من الحجب القیت عليه تارة إنه 
ممعوٴة و آخری حعل وجھے الستنکر ملونا بمسح الدرور و الأحمر علیسه؛ 
و ثٹالٹا جعل وجھے الذی یستھوی القلب أسوداو مھیبا و ھو ضائع 
بین الم2ص43ساس ۱٢۲۱)١‏ و الروصائس ۱))0۹۱۸۹)۱و الخسرافات ٦٦(۱١٦١)6۔)‏ 
و الأساطیر 03١(‏ 11001 ۱۱۱۷و القصص (۲۸1۲۹ 5۸ ۱۹108:15 
قبل کل شیء نجد کلمة الاساطیر التی ھی جمع الأسطورة و مادتھا 
فی اللغة العربیقهھی سطر کما أن معنی کلمعة الاعجوبة ھوما 
یجدر أن بتعجپب مه کذلك الأسطورتة ماھی جدیرۃ ناں تکتب إں کلمة 
ھستری ۲)0۲۷۱؟ا1)) الانجلیزية أایبضا صورة لپذهہ الاسطورة . إن صوت 
حرف الھمزۃ تحول ھنا إلی صوت الحرف الانجلیسزی 1ا فصارت الاسطورة 
ھستری و لکن قی الچانپ الآخر انھا بقیت علی حالها فان استوری 
)(١‏ ایضا هذہ الأسطورۃة بالذات مں هھنا بتضح الفارق الملسوی الذی 
هو بین کلمتی ۱۹۱08۱۱ و ١١8ا۰۱0ااا)‏ الانجلیزیة اما فی اللعة العربیة 
الاسطورةۃ ھی ماتطلق علیھا کلمة ۱۱۱۱۱۱ الانجلیریة ان الدراسة اللفویة 
ھڈه تدلىا علی الحد الادنی علی انه کانت تومسھد صل مابین التاریخ 
و القصة و الأساطیر من البدایة ء و قد بعدی مفعوله حتی إلی أسماءھا 
وفی الزمن الراھن ایضا قد تداخلت حدود التاریخ و القصة فیما بىیٹھما 
بعیداء و العثرة الیسیرة تحول التاریخ إلی القصة ,و یصیسر هدرأً 
من القول. و من الکتت البدانىیۓة نج ے تاثیرات الاساطیسر ھی کتاب 
خدابنامه العارسی و کتاب جحنامه ایضاآحدھذه الکتب اه 
لم تنقطع صلة التاریخ من الخرافات و الاساطیر فی الیوم ان مورخینا 
عامة یحرمون من قوۃة النقد و الرویة التاریخیة ۲۱۹۱۸ و لا یکون الوعی 
التاریخی للقراء من السوی العام ایضا یقظا کٹیرا لذا یعجبه جڑء 
التاریخ الذی لا یعت إلی التاریخ اکٹر هھناك مشکلتان عویصتان آخری 
اأیضا فی طریق التاریخ, آولهما تتعلق بالصورة ۸۱۱(١۱و‏ الآخری تتصل 
بالواد ۸۱۸۲۲۶8 5(۱8[)۲ اماالصورة فعلیة فيھا ھی أنه قد ربط 
التاریغ مع الأدب و خاصة فی اللغات العربىة و الفارسیة و الترکیة ٠‏ 
فکتبه النشون البارعون و صرفوا العنایة إلی الاسلوب اکٹر من الواد 


"٤ 


ثقافےپه ال ے 


کان الترصیع و التقفیة یعتبراں من عناصر التاریخ فی اللفة الفارسیة 
ان کتاپب اریخ وصاف و طبقات اصری و اکبرنامه عدةڈأامثلۃة 
لھا و کان اسلوب آبی الفضل حيیأا حتی ذلك الوقت الذی صف فیه 
السر سید اأحمد خان کتابه القیم آثار الصسادید و کان الشاعر الملعروف 
عالب إنما تقیل مورخ اللوك الملعول بحکم صناعة الکتابةء مع أنه کان یعرف 
جیدا أنه لیس رچل تاریخ, و کان الحکیے احسن الله خساں یقوم بجمسع 
املواد مں غضون کتب التاریغ و کان الرڑا غالبت یکٹیھا ىقوة قلمه 
لو نسلم بضرورة الاسلوب أو أھمية فی التاریخ فیلزم أن تعترف باأىه 
جزء من الادب الاإنشانی :۰ و بحکم کونە إنشانیا یصبیر صورة للقصة 

و الأفة الثانیة التی توئر مواد التاریخ أو محتویاته )١(۷1٣٦٦5‏ ھی 
فقدان الوصوعیة ۷۱۲۷٢‏ ۰1۱۷۲)ال08) إن کٹیرا مں کتتب التاریع عامة 
متحيیرةۃ و مفرصة قد حدم السلمون التاریخ کثٹیرا و طبقا لتقریر 
وستتقفیلد ۱۸۰۱۹۱۱٦۱۱١١)‏ اں کلت التاریخ التی صفت حلال العام الالف 
الاول لتاریح الاسلام؛ مٹھا )٦۹۰(‏ مصنّف یوجد حتی الیوم؛ و عدة أصعاف 
منها قد دھبت ادراج الرناج محکم تقلىات الرمن إں الورخین السلمین 
اعطوا التاریح اساس قانىون الشھادة :ا)٦‏ آ(ا۲۱۷۱ ۲() ۱۸۷و ممالاشك فيه 
اه کان هدا امں و اأحوط آساس لکن الشھادة تتصل ںالناس و لیس من 
المکں ان یکوں حمیع التاس بمعرل عں العصسۃ: فصفحات التاریخ 
مملوءةۃ تعصىياتھم قده رنما نکون هده العصبۃة عصببة اقلیمبةء فساکن 
حثوت الغرت ۔ علی سیل المٹال ۔لا یقدم صورة حقیقیة لعرب الشمسال ٠‏ 
و الروایات الیمىیة ترجع فضل البادرة إلی اعلب الامور آأو ایجادھا إلی 
الحیوتتیں و إلی حائب العصبيیة الاقلیمية توجد العصىربة اللعوية فمٹلا 
إں العرت کانوا نقولون سائر الناس عيرھم بانھهم اعجم و التالٹ هو 
العصدية العرقيیة؛ فاسرة تعتپر تقسھا افصل و ؛حيىة الطرفیں و ترید 
اں تشثنت افضلىة عرقھا علی الآحرین فتالغ فی دکر ماٹرھا مبالعة 
راسدةۃ کانت توحد هدہه العصىب؟ فی صورة التعصب للاریین 
آو لعیرالاریس ھی الھند تم ثاتی العصنیة الدیبیة, إنں کل مدھب 
تقرینا پجعل نطامه الروحانی آعلی و آکمل ۰ و یرید ان یثبت تعوقه علی 
الدیانات الاحری ٹم إن عدیدا من المورخس اذا کانوا معتنقین لدین واحد 
فاحرانه و فرقه الحتلفة ))٦(.18(‏ آیصا تحدٹ آٹرھا حتما فالؤؤرح السلم 
إمایکوں شیعیا او مں اھل السسبة مقلداآو غیر مقلد و من المقلدین إما 
یکوں حنلھیا أو حبلیاء و مں الأحصىاف (فی الھند) إما یکون متحیرا 
للمدرسة الدیوسدیے او الشریلویة إداوحد ھہذم العصبیات الخفية 


امت 


الصلة ىین الخرافات و التاریخ 


و الظاھرة الکٹیرة فمن این توجد املوصوعيیة؟ إن المورح پرید أن بثبت 
تفوق ثقافة واص۸دة و یغخرٗ النظر عن تاثیر الثقافات الآخری فبھا 
و تفاعلھا ھنا ۱١1۱ .۱٢۱١(١١‏ أو یحرم مں أں یدرکھا ان التاریخ لم یخل 
عن فعل السیاسه ایضسا قط و إن ممالا تحصی من وجھات نظر سیّاسیة 
و مذاھفتب فکریة ۹۷۱۹ا تفعل الیوم ایضا فعلھا فی سالف الزمان ایضا 
کات الحکومۃ الھىدیة قبل ھی آیدی الأتراك ئثم تولی الاسیاد الحکم و منھم 
انتزع الخان اعنة الحکم و آخیرا اعتلی الملغول عرش الحکومة آىا نعلم عن 
بعض کتب التاریخ آن الحکومة التالیة !ما صیعتھا آیام حکمھا أو لم یحتح 
إلیھا نظرا بالاوصاع التطورة ان العتقدات النهيهة ایضا فی بعص 
الاحیان تسب موت التاریخ کان اسن خلدون حلل وقعة کربلاء فی کتابه 
قی بحو خمسین صفحة ؛ صاعت ھذہ الصفحات من تاریحه و لم یعثر علیھا 
حتی یوھنا ھدا 

ویکٹر التحریف و التعديیل و التزویر فی التاریح, و برجع دلك 
بچانپ العصىیات الٹتی ڈکرنا ما قبل إلی صعف بشری ار و هو ما 
یسمی تعباده البطل ۱۷)(115۱11١‏ ۱۱]])0. و یودی هذا قيما نتعد إلی التاليه 
٦١‏ إن اسشالعة فی دکر الاحداٹ التاریخیے ایضا ینتج مذنے. 
و صیق النظر و حاىبية الذکر ایضا تکون مسببة عں عبادة الطل هدہ 

أُما الروایة ٦(١٢ا۱‏ )۱۱ آو القصص فتحلو عں ھذه التھم و المعانب ان 
التاریغ یفسد من اختلاطها لکن القصة نفسها لا تفسد مں إمتراح آی 
عنصر اجنبی ىل پرید ذلك من قوتھا شیناء إں التنظیر فی رمننا قد 
آحدث فسادا باسم الْتطھیر ۲80٦١1100٦‏ و التاریخ یدرس الآں ھی خلفیة 
محددة إں الاقتصاد ۔مثلا ۔یحمل آھميیة جدریة مں راوية فکر مارکسیۃة ء 
إں الشظریة الدیالکتیکیة ( الجدلیة ) دہ تصح فی آکٹر امتاسبیي4ات لکن 
لا مستطیع آن تقدم چانتی الصورةقء علی کل انپا نطریة محدودۃ فی 
دراسة الحقائق الإجتماعية و القطرۃ الاإنسانیة 

آما ما بتعلق بمدارس التاریخ ااحتلفة ؛ فیمکىنا آن بسمی العھد 
البدانی بالمدرسة الهھندية الایرانیة: و کتب تحت تاثئیرهہ بوعان مں 
التاریخ؛ کاں بعضه بحمل طابعا محلیا و بعضه کاں عاما و التانی 
مدرسة الھراة التی یمکں أں تدعی إمتدادا لتاریخ العرب و لکن إنىتداء من 
عصر المعول تعیرت طریيیقة التاریخ و اسلوبه و نطریته و موقفه و کاں 
لم فی هدا الصدد مذاق خاصض کانت جماعةه من الورخیں تصحبت جنود 
اللك تیمور؛ و یعری إليه تفسه کتاب بزرل بیموری, و لکن بعص اللمورحیں 
یرون آنه مفتعل و اللوك العول الآخریں کاٹئوا نانفسھم یمیلون الی 


۷ 


ثقافة الھنے 


التاریخ . فقد صنفت گلبدن بيیگم اخت اللك شمایحون مں اہیےه 
کتاب ھمابون نام و اکتتبت اللك ابر من ابی الفضل احد رجال 
عاشَرك گثابن اقبرثات“ آؤ ان اکری +حٹی وف الَوَصَاع الس 
وظف اللك بھادرشاه ظفر المرزا نغالب لتاریخ ملوك کورکان و منحه 


و مع إختتام عصر المغول برزت وچجھة نظر فرنجی٤‏ للتاریخ؛ 
و کانت تستھدف اإلی شیسین اولا إنھا کانت تسعی لان تشمت آن التاریغ 


النصرم کان تاریخ الازمات و الفوصی و فقدان السلام و سوء الاضصلاق 
و الذنوب و الاصطھهادات:, و ینتج مه حتما اں الحکومة الشریطانیة لم تکن 
اقل من نعمة للھند مع آن کل مانری مں القوضی و الاصطرابىات الیوم 
علی الستوی القومی إنما ھی ىاجمعھا دکر العصر البریطانی إن توزیع 
التاریخ الھنسدی إلی عصور آی العصسر القدیمو العصسر الاوس سط 
و العصرالحدیث إنما ھی ایضا وليیدة فکر الورخین الَشریطانیین؛ و قد 
تاصل ذلك إلی حد آن کبار مورخینا المتنورین ایضا لم یستطیعوا آن 
بیتحلصوا من ھدا التقسبم, و کان یبستھدف هدا إلی تقسیم الطبیعة 
الھندیة من الاعتبارات الذھنیة و الثقافیة إن الحکام الانجلیز قد حرفوا 
التاریخغ و اإختلقوه اأایضا بناء علی اهدافهم السیاسیةء و کتنت آیدیھهم 
تاریخا مسخوا فیه> شخصیات حیدرعلی و تیبو سلطان: و نشروه ناسم 
الامیر علام محمد حفید تپیبپو سلطان الدی کان نبعیش فی کلکتا تابعا لھم 

إن العاملة التی لقیھاالتاریخ بعد التحریر بإِسم مصطلحات حب 
الوطن و الوحدة الوطنیة و العلمائیةء ھی أیضا قد آنعدتے عن الحقیقة 
وقرىته من الروایة ( .)۱۱٢١١١(٦‏ 

خلاصة القول إن معظم مورحینا قد سعوا متواصلا إلی حعل التاریخ 
روایة و حولوه برمته إلی رؤيا مزعجة و هناك عوامل آخری غیرما 
ذکرنا لم نشر اإليها فههناء فمن یمکنه آن یدرس التاریخ متحننا عنھاء 
یستطیع آن ہری وجه عاصيه الحقیقی؛ و اإلالیعلم أں التاریخ ایضا حزء من 
معتقداتناو و محن ننميه کعقیہدۃ دبنیة 0۸۱۷۱۹ ا لا مجال فيھهاللنقد 
و النطر 


"۸۹ 


السیتتا الیھٹالے 


بقلم : کیرورموی راشا 


لتعریف القاریء بالسینما الھندیة نلجا بادیء دی بدء إلی الارقام؛ 
لأاں القلیل من الآأعداد السیطلة آدل من کٹیر الکلعات علی طبیعة ھذہ 
السینما متنوعها و تشابکھا و تعقیداتھا حجم الافلام النتحة ھی الھند ؛ 
بحد ذاته مٹیر علی الدھشة و للتدلیل علی ما سیکون أمره فی 
الستعبل: تکغفی الإاشارة إلی أن عدد الاأفلام النتجۃة فی الھند فی ۱۹۸۷م 
یکون قد تچاوز الألف 

إن عدد الاقلام السی انتجت خلال عام ۱۹۷۰م کان ۳۹٦‏ فغيیلما. و لقد 
وصل هذا العدد فی عام ۱۹۷۹م إلی ٥۰۷‏ فيلما ۔الارتفاغ ننسبۃة ۲٢‏ / 
تقرینا و ھی حالة تواصل نفس الىسسے علی مدی السنوات القبلۂ ۔ 
و اللوشرات کلھا لا تدل علی خلافه ۔ سیتعدی عدد الافلام النتجة عام 
۷ء الالف نامقاره مع ۲ فیلما فی عام ۱۹۸۰م 

لقد انتجت ۷٢٢‏ فیلما خلال عام ۱۹۸۰م ۰ و تم عرصھا فی دور 
السیدما بعد آن وافق علها مجلس رقابة الأفلام ھذہ الافلام صنعت فی 
٦‏ لعة هندية معترف بها و شاهدهھایومیا ٢١‏ ملیون مواطنا من السکان 
الىالغ عددھم ۷۰۰ ملیوں نسمة قاطنین فی ۲٢‏ ولایة و ۹ مناطق اتحادیة 
معطم الاھلام السجۃة فی السنۃة المدکورۃ ( ای حوالی ۸۰ / ) کانت فی 
حمس لغسات الھندی'ۓے و تیلجو و التاملیة و اللیالام و کنرا 
و الافسلام النی انتجت فی اللفات الاریہع الاسامیسے و الیتجائىیة 
و الوجبوری و کونکانی ؛ عددھا کان أقل من العشر علیحےۃ . فیعا 
لم ىصنع باللعة الىاداغیة سوی فیلم و نفس التعادل پِسدعکس اأیضا فی ہب 
عدد دور السینما فی مناطق مختلفة ففی جنوب الھند الذی بتکون من 
ارىع ولایات و مىسطقتین اتحادیتین؛ و حیث بنتچ آکثر من نصف مجموع 
الاعلام الھندنة .نوجد ۶۹٢۳‏ دارا للسینما ( حسب احصاءات عام ۱۹۸۰م ) 
فیما یپصل عسمد دور السینما فی المناطق الشرقیسۓ) ۔و هی عبارة 


ثقافة الھذہے 


عن ۸ ولایات و منطقتین اتحادیتین ۔ ۹۰۷۷ 

الأرقام سالفة الذکر تعطی فکرۃ عامة عن حجم السیدما الھندیےة 
و تبوعاته اللعویة ؛ و لا تساعد فی بناء فکرة عن نوعیة الافلام التی 
تنتجھا الاستدیوھات فی مختلف أکنىاف الھند إلا آنه من قشیل تحصیل 
الحاصل, القول بان العالبية الکبیرۃ مں تلل الافلام تتجاوب مع اذواق 
الشاهدیں من آاسعل الطبقات الاجتماعیة لکں الظاھرۃ لا تخص الہھسد 
و اما الواقع آں السیٹعا ۔ باعتتارھا وسبلة من وسائل التسلیة 
الجماهیرية ۔قی کافة اتنجاء العالم تسطلق مں بفهھس النطلق و تراعسی 
نفس الیول و الیرعات ؛ و تھدف إلی تسلية آدواق عامة التفرچیں الڈیں 
لا یتمتعون سصیب وافر من الثقافة و ھهتا لا داعی للترکیز علی 
اللقومات أو المواد التی تقحم ھی الافلام الھندیۃة کضمساں لوقوعھا 
موقع قسسول ل دی الشاهدىن و ھکدا لا حاجة لتحلیل تلل الأفلام 
مادةق و مصموناء و الحکم علیپا بسی.۔ فی صوعءە بل مکفی القول باں 
التجیں و الحرحیں الھسود لا یهمهم سوی انتاج افلام مسلية تساعصد 
فی الھسرت مں واقع الحیاة و یرکرون اقصی العنایات علی ما یلقی 
رضی التقرح الامی الدی لا نقدر علی النقد آو التحلیل علی هدا فاں 
مصوسط الافلام الہىدیة لا یختلف آمرھا عں الافلام الصنوعة فی دول 
آخری فی کونپا سلعة معدة للشیع علی ید املستھلك 

إلی هدا الدعمیم الدی نتاولىاە ھی الفقرة الساىقة ؛ یمکن ان مصیف 
ثلاثة أ٘شیا۔ اآخری 

آولا ۔القالید التوارثة مند قروں . مصحوب یٹراث عرنق لوسائنل 
السلىة الحماھیریة . نتکل قوام الثقافة القدیمة التی نسسارس تاثیسرا 
و نقوڈا علی اشکال العبوں الشعسیة باعماقھسا و امتداداتھا الواسع ےه 
و لاپیکں للسیثما۔علی الاقل فی مراحل بموھا الندانی ۔ان لاتراعی ىلك 
النعالید 

ثانیا ۔بتوافر العدات و الملحقات الحدیثة و وجود عدد کیر من 
الشتسییں و المٹلیں الاکھاء و ڈوی الاحنصاصات و التجارب العالیة ء 
اصستحت الاقلام الهندية علی وحه العموم نساوی الافلام الىتجة فی الدول 
المتقدمة صناعیا علی الاقل مں ناحیة المواصفات القتیة و بھاءھا الظاھری 

ٹالٹا ۔تیکمر اموال کنببرة فی صداعة الافلام الهندیة لقد وصل 
احمالی راس الال اللسٹثمر فی صبناعة السیدما الھنديیة ما یعادل الفیں 
ملیون روىيیة . مما چعل هده الصداعة تاتی فی مقدمة الصىاعات من 
القطاع الخاص ؛ و تعانی مر بفس الشاکل و القیودو احطار التحمین التی 


"٥٠ 


السینمسا البتعالیے 

تواجه صناعات أخری هدہ العوامل و الکوابع توصح ما عليه أمر الأفلام 
الھندیة من الحصائص 

فی ھذا الإطار الفسیح تکمن عوامل کثرة النماذج و الأسالیب. 
فالأفلام النتجة مٹلاقی مانىیبور ۔ولایة جبلیة صعيیرةۃ فی شمال شرق 
الھند ۔حیث لا تصنع إلا ثلاثة أو أربعة اقلام فی سةءولاتوحدفی مدنھا 
و بلدیاتھا آکٹر من ٠١‏ دور للسینما لایمکن أں تتصف ىالمیسزات 
و الخصانص التی تتصف ىها الافلام الصنوعة فی بومعای ۔عاصمة صناعة 
الافلام الھندیة ۔الافلام فی لغات متعددة و مىاطق مختلفة: لھا خصانصهھا 
الذاتیة و تقالیدھاو اقتصاداتھا بناء علی ھذافاں ترکیز البحث علیى 
سینما لعة أو منطقة معینة ٠‏ اأکثرنفعا ىالمقارنة مع التداول فی السیعا 
الهندیة ککل و ھی مقال وجیز مثل هدا لکنه یبدو مں الناسب الاشارة 
إلی أنه لدی الکتابة حول سیذما لغة من اللغات الھثدیة؛ یحب الا بھمل 
السینما الىدية ۔فی إطارھا الشامل ۔التی ترتبط بها السیسما اللعویة 
بعدة ارتباطات 7 

السینما النعالیة کات احدی السینماءات اللعويیة الھندیة التی 
خرجت لحیز الوجود قبل غیرھا و ذلك لان مدیىة کلکتا ۔ عاصمة ولایة 
البنعال ۔ کانت ٹائنی مدیشة نتعد بومعای التی توافرت فيھها التسھیلات 
التقنية و المالية الملطلوبة لانتاج الافلام من جراء طهور العن الألی الدی 
اتخد من الشاشة العضيیة ساحة لعرض قصة من حلال صسور متحصسرکة 
و صامتة و لقد أصحت کلکتا مرکرا رنیسیا لإنتاج الأعلام ھی البلاد, 
عند ما بدا إبىتاج أفلام ناطقة فی أوانل الٹلائثینات من العرن العشرین 
و الانتاح السنوی للافلام البىفالیة اتی فی الرتبة الثانیة بعد الافلام 
الہندیة الصىوعة هی إستدیوھات پومپای و بعد الحرت العالمیة الثانیة 
ارتقع انتاج الاأقلام فی اللعتین ۔التاملیة و تیلحو ۔ مں لغات الولایات 
الجنوبيیة بسرعۃة کبیيیرةۃ و بذڈا فان السیمما اىسعالیة خسرت مکانتھا 
الثانیة فی قائمة السینما اللعویة عددا و کلفة بالقیاس إلی سیثما جینوت 
الھندء و إلی سیدما لعات آحری فی الفترۃ اللاحقة 

غیر آن دلك الابھیاں لم یکن من باحية القیمة الفسية للسیںما 
الواقع أن السیدما البنغالیة عرفت ۔ منذ آول یوم مں ندایة السیسما 
الھندیة ۔بدورھا القیادی فيما اتصل الاأمر بالقیمة السيیة و الفصل فی 
ذلك یرجع لحد کبیر إلی سمعة البتعال و قیادتھا فی سىون جمیلة آخری 
فقد استمرت هدہ الولایية فی طلیعة معظم الحرکات الادسية و القتیة منذ 
منتصف القرن التاسع عشر و الطبقة التوسطة البنعالیة تولت قیادة 


مت 


ثقافا الثھضسد 


ھذہ الحرکات: و کانت ۔ تقلیدیا ۔ تعرف بنضچ الوعی السیاسی۔ و تعی 
أھمیة دورھا فی التراث الغنی و الادبی و کان من الطبیعی ان یجد ذلك 
الوعی انعکاسأاأ فی السینما التی کانت تحکی قصة و تجعل منٹھا محورا 
لهدف اجتماعی و الروایات و القصص القصیرۃ لکبار الادباء و الکتاب 
البنغالیین من أٴمش۔لسال بانکیم شاندرا "و سارتشندار شترجی ٭ 
و رابیندرا نات طاغور ‏ وفرت مخزونا للمواد القصصية و لتحویل 
تلك المواد إلی قصص سینمائيیة استعار الخرجسون کٹیرا من السرحیة 
و وسائل الامتاع الشعبية التقلیدیة و نتیجة لذلك اکتسبت السینما 
البنغالیة میزۃة ۔ميیزة عاطفيیة و مسرحبة غیر سینمائيیة ۔ إلا أن هھذہ 
الیزة لم تسبب فی النیل من سمعة السینما البنغالیة أو مکانتھا 
القیادیة و ذلك لعدۃ أسباب 

أولا ۔الأفلام النتجة فی مناطق أخری لا تصل الستوی السینمائی 
الذی تصله السینما البنغالیة 

ثانیا ۔ لقحىة جیدة جاذبیتھا الخاصة ء و بإمکانھا أن تستر مواطن 
نقص إذا ما تم سردھا باسلوب غیر سینمائی 

ٹالٹا ۔وجد ٹثمة مخرجون بنغالیسون مٹل دیباکی بوس ”٭ 
و“ نیتین بوس ‏ و براماتیس بہروا تمتعوا بصلاحبغ(۸ات عالیسة 
و شجاعة و مقدرۃ علی التفکیر سعیا للتوصل إلی أسالیب التعبیر 
السینمائی و منھم علی الأاخص بی سی بروا الذی عرف السینما 
البنغالیة من ذلك الرمن باتجاہ تقدمی و حداثة فی الأسلوب و الضمون ۔ 
الخصائص التی جعلت من السینما البنغالیة تفوق علی السینماءات 
العاصرةۃ فی مناطق أخری و النجاح الذی حققه هذا الخرج البنغالی فی 
العرض السینمائی لروايیة دیفداس ٠‏ ۔ للکاتب و الروائی سارتشندرا 
شاترجی ۔لم یکن الفضل فيه یعود کلیا إلی القبول الواسع الذی حظیت به 
الروایة بین اگجماھیر البنغالیة ء بل الواقع أن بروا " أدی دور البطل 
العاشق الذی تتغلب عليه رغبة الانتحار بمھارةۃ فانقة و براعتەفی عرض 
القصة أیضا ساھمت فی ذلك النجاع و ھنا لا تفوتنا الإشارة إلی أن بروا 
۔ علی خلاف غالبیة الممٹلین السینمائیین من زمنه ۔لم یکن بنتمی إلی 
الخلفیة السرحیة. و من ہین أفلامه العدیدة فیلم " موکتی ‏ الذی یدور حول 
حیاۃ شخص ھاجر اسرتهە لیمھد الطریق أمام زوجته للزواج من شخص ‏ 
آخر۔ الملوضوع الذی لم یکن الخرجون المعاصرون یجرأون علی تداوله فی 
تلك الفترة من الزمن. 

لا ریت فی أن الافلام الھندیة و المراثیة التی انتجت علی التوالی 


"٥" 


السیتما البتغفالیة 


فی بومبای تاکیز و برابات استدیو فی ہونا ؛ قد وضعت الاسس للبساطة 
و حسن المذاق إلا أنه بانھیار نظام الاستدیوھات ۰ و تعرض صناعة الافلام 
لھجوم عشوائی من قبل المنتجین الانتفاعیین الذین انطلقوا فی برامچ 
تجاریة بجیوب ملیئة بالنقود و أدمفة عامرة بخطط للثراء السریع؛ 
نفضت السینما الھندیة تلك الاسس و الضوابط . و انصاعت لضغوط 
تجاریة عارمة و قد سلمت السینما البنغالیة من ھذا الصیر لان 
منتجاتھا لم تجد سوقا مثٹل سوق السینما الھندیة و إنما أآصبحت ضالة 
سوق البنغال المنقسم إلی شطرین ۔ ھهندی و باکستانی ۔ لا تشجعم 
الضارىین علی التوجه إلی السینماالبنغالیة کماو إن الطبقة التوسطۃة 
من الجتمع البنغالی ؛ ظلت متمسکۂة بتقالیدھا الفنیحة و الادبیسة ء 
و لم تتخل عن دعمھا للسینما و تقالیدھا العریقة مما مکن تلك السینما 
من صیانة الاستمراریة و الحفاظ علی ھویتھا 

الأسباب آنفة الذکر نبذة من الأسباب التی ساعدت السینما فی 
البنغال فی إحراز السبق و الحفاظ عليه بید أن السینما البنغالیة بدأت 
تخسر ذلك السبق فی أوائل الخمسینات عند ما أتی ساتیاجیت ریە بفیلم 
'ہاثیر بنشالی فی عام ۱۹۰۰ء. لا شك فی ان ' باثیر بنشالی* کان نقطة 
تحول کبیر فی تاریخ السیٹما الھىدیة ککل, و بظھورہ علی الشاشۃة حققت 
السینما الھندیسۓ٤‏ نضجا بصورة مفاجشلۓ. و حتی الان یعتبیہر 
باٹثیر بنشالی ' و فیلمان آخراں من نعس السلسصل ۔ آباراجیتو 
و أبور سنسار۔من أعظم السلسلات السیںمائیة فی العالم ھذا الٹالوث 
السینمائی الذی یصرف بب ٹالوٹ آبو قد نوقش من کافة النواحسی 
و کتبت مقالات معلولة بشانه و من ھنا فان لا داعی لتحلیل ھذا السلسل 
أو تناول میراته السینمائیة و الفنیة حتی بوجه عابر. إلا أنه یبدو من 
الملناسب الإشارة إلی ان السلسل المذکور قد حقق نجاحا واسعا فی دور 
السینما البنغالیة قبل نيله إشادة فی مھرجان کینیس کما و یکفی 
النظر فی اأعداد کبیرۃ من المقالات و التعلیقات التی تاولت الفیلسین 
۔باٹیر بنشالی و أباراجیتو ۔لدی عرضھما فی دور السینما بمدینة کلکتا 
(و قبل فورھما بتقدیر و إعجاب الھرجانٹین الدولیسین فی کینیس 
و فینیس ) یکفی لنفی ما یقال عن ستیاجیت ریه انه لم یکسب السمعة 
في موطنه لاو بعد ان داغ صيیته فی الخارح قذه النقطة استحقت 
الاھتمام للتاکید ہاں النجاح الذی أحرزه ریے علی الصعیہد الشعبےی, 
لم یأت دلالة فقط علی ان ال متفرج العادی لم یرفض السینما الجیدة تلقائیاً ء 
و إنماأشت ۔وراء الشہهہة ۔ أن الافلام تکسب ععدا دولیا عند ما تعکس 


۹١۴۳ 


ثقائےۃ الھضظض ہد 


الالوان الاقلیمیة بالاصالة : 

مضی ستیاجیت ریه یصنع أروع أفلام واحدا تلو الآخرء الأمر الذی 
جعل للھند مکانا فی خارطۃة العالم السینمائی, و ساعد السینما البنغالیة 
فی إحراز مکانتھا اللمیزة بین الأفلام اللغویة فی الھند و الاھم من ذلك 
كله أن ستیاجیت ریه أحدث موجة جدیدة للنشساط الإبداعسی ؛ و عرّ٘ف 
السینما البنغالیة بفترة نمو و ازدھار لا یوجد لە مثیل فی تاریخ تلك 
السینما. ھذہ الظاھرۃ لم تکن حرکة مخططة بدقة أو مقودة قیادة واعیة. 
و إنما أتت أعمال ریه تلعب دور حافز بالنسیة للأفکار التی کانت جاھزۃ 
للتحول إلی واقع فعلی ٠‏ و علی انتظار للتفجر خاصة بین الشبان 
التحمسین فی عالم السینما. ھذہ الافلام أعطت الشباب من بین النتجین 
ثقة و عزیمة للبحٹ و الإنجاز 

ومن رجالات السینما البنغالیة کان " ریتويك غاتاك ‏ و مرینال 
سین "و ٴ راجین ترفدار "و ٭ّ تبان سینھا "و البعض الآخرون کل أحد 
من ھڑلاء الاعلام ساعد بطریقه الخاص فی وصع أساس للسینما البنغالیة 
الحدیثة جمیعھم استلھموا من أفلام ری ,ء إلا أن ذلك لم یحدَ من تفردھم 
فی الأسلوب و الرویة . 

و اکٹر ھؤلاء النتجین تمسکا بالأصالة کان ریتويك غاتاك الذی صنع 
فی عام ۱۹۰۸م فیلما ۔ اجانتریيك ۔ حول حیاة سائق للتاکسی ٠‏ هائم 
بعلاقة الحب و الکراھيیة لعربتے. القصت.ة تتناول العلاقة بین 
الإنسان و ا ماکینة فی مجتمع بستعد لواجھة التغیرات الصناعیة بعا 
لھا من إ(یجصؿ٢۹ابیات‏ و سلبیات. فی ھذا الغیلم نجد الحیساة بصراعا تہٰ۸فا 
و لطائفھاء و فی جوھرہ مغایر ما تمیزت ب>ە أفلام ری من تعاطف مدروس 
و إنسانیة تغنی علی أوتار الشاھد 

لقد صنع غاتك ۔ النابغة الضل ۔عدة افلام بقوۃ و تخیل غیر 
عادیین. و جمیع تلك الافلام تقریباً تتناول الواصیع التصلة بسقوط القیم 
الإنسانیة و الاإیمان بکفاح إنسانی دؤوب و کانت مأساة انقسام البنغال 
إلی شطرین ۔هھندی و باکستانسی ۔ موضوعا تغلب علی تفکیٹرە و صار 
شغلا شاغلا عن غیره .و فی أفلامه الثٹلاٹ ۔ میجی> داکا تاراء کومال 
جاندارء سوبار ناریکا ۔ تطرق إلی أعماق الکارثة التی أنّت بالوف من 
الواطنین نتیجة اجتثاثھم من الجذور الاقتصادیة و الثقافیية و فی الغیلم 
المذکور أولا ۔ اکٹر الأفلام الثلاث تماسکا ۔ سرد قصة أسرۃ لاجنة اعتمدت 
فی معاشھا علی مکسب بنت من بنات الأسرة . إنھا تحمل اأعباء الأاسرة 
بکافة أثقالھا و نزاعاتھاء و تری شقیقتھا تذھب بحبیبھا و تصبر علیھا . 


"٥ٔ 


السینما البنغالی۔ۃ 


و فی نھایة الفیلم أنھا تصرخ فی سکرات الوت ' أنا آرید أن أحي . 

گان ریتويك غاتاك عضوا نشیطا فی اتحاد السرحیة الشعبیة 
الھندیة ھذا الاتحاد أعاد إلی املسرحیة البنغالیة عنفوانھا فی زمن حیث 
أصبحت خاویة من الحیویة و النشاط. إنه کتب اکثر من ثلاثین قصة 
قصیرۃ و عددا من السرحیات أیضا. و عرف فی نفس الوقت بالتمسك 
بالتقلید و الاأصالة. و من أجل ذلك نجد أفلامه تتصف نوع من عدم 
التناسقء و تعکس مزیج الدب و السرحيیة فی آن واحد . ففی فیلمه 
کومال جاندار ۔ الزھرة الناعمة ۔ إشارات متکررة إلی شاکونتلا لکاتبھا 
کالیداس؛ و فی فیلم آخر ۔ سوبارناریکا ۔یتوجه البطل ٠‏ بعد انقطاعه عن 
جذورہ ٠‏ إلی أبانیشاد لکی یمن نفسه و غیرہ من أبناء اللَّ علی خلود 
الإنسان و عدم قابلیته للفناء . و ھکذا تخالجه أوضاع و خواطر أقرب ما 
تکون إلی میلو دراما و فی مشھد من مشاھد سوبارناریکا یزور بنتا من 
بنات الھوی سکران : و یجد أن البنت شقیقته التی افتقدت و ضاعت فی 
متاھات الحیاۃ بعد أن ھاجرت الأسرةۃ ( من شرق باکستان ) مع قوافل 
النازحین . 

لعل الناقد لا یرصی عن وضوح التاثیر السرحی و الادبی علی 
وسیلة متعة لھا قواعد و ضوابط ذاتیة. إلا أن ریتويك غاتاك بمستطاعه أن 
یترك مٹثل تلك الانطباعات فی أفلامه اعتمادا علی مقدرته الفائقة للتخیل 
البصری و تغلیبه علی تلك الانطباعات. ففی کومال جاندار ۔علی سبیل 
المٹال ۔ مشهھد یتالف من نھر عظیم مجراه وراء خط سکك الحدید الذی 
ینتھی إلی فراغ دال علی انقسام ولایة البنغال التی أحبھا ھذا النابغة من 
أعماق نفسه . الحقیقة أن ھذا التقسیم استحوذ علی تفکیر غاتاك ء و إنه 
لم یتمکن من تخلیص انتاجاته من صدمته العنیفة طول حیاتهء و حتی 
آخر فیلم الڈذی أخرجه قبل وفاته بفترة وجیزة: أیضا یدور حول حیاة 
أآسرة من أسر صیادی السملك البنفلادیشيیة 

و من أبرز الخرجین للاقلام البنغالیةء مرینال سین الذی صنع أول 
فیلم لە ۔ بایشی> سرافان ۔ فی عام ۱۹۱۰م بعد قضاء سنوات فی التعلم 
و التدریب. ھذا الفیلم یتناول حیاة فقیر بائس یکسب قوته ہبیعم 
النظفات الرخیصة فی القطار و یأتی شاھدا علی شعور سین بالغضب 
إ[زاء ضمیر الجتمع : و علی قدراته التنامیة علی معالج) لفة السیتصا 
و فی منظر من مناظرہ الصورۃ نری البائع اللتجول یزین أقدام زوجته 
برفق و ھی غارقة فی النوم ٠‏ و فی الخلفیة الصوتیة من نفس النظر 
نستمع إلی الکلمات التی ینطق بھا لدی بیع سلعه فی القطار. و فی 


"٥ 


ثقافا الھض ہد 


مناظر لاحقه تنزل علی الأسرة نوائب رب الأسرة یبیت عاجزا معوقا 
من جراء حادث یلقاہ فی القطار ثم یأتی القحط فی عام ۱۹۰۳م و الزوجة 
تقدم علی الانتحار بعد أن عجز المرء عن کسب ما یسد الرمق . 

و لقد رکز مریٹال سین فی أفلامه اللاحقة ۔ بونا سشاء براتیندی ٠‏ 
آکاش کوسوم ۔ علی العلاقة الشخصیة بین آشخاص تفوقھم الظروف بعد 
القران . ففی فیلمه بونا سشتا یمس ۔ علی سبیل ا لثال ۔ العلاقات 
التشابکة بین أعضاء الأسر الھندیة و ما تترکه الحریة الاقتصادیية للمراۃ 
من آثار علی تلك العلاقات . 

مرینال سین ء مخرج مبدع و نشیذط ٠‏ همه الوحید القیام بتجارب 

واحدة تلو أخری ۰ و هھوایته ۔کما یقول هو بنفسهە - أن تلاعب بأدوات فٰذه ۔ 
و مغامرات سین السینمائیة لم تقتصر علی الافلام البنغالیة فقط ۰ و إنما 
تعدت إلی لھجات و لغات إقلیمیة آخری أیضا فانه أخرج فیلما ۔ ماتیرا 
مائیشا۔ باللفة الأوریة . ھذا الفیلم مازال بعد من بین أفضل افلامه وفی 
عام ۱۹۱۹م صنع فیلما باللفة الھندیة باسم ٭ بھوفان شیمي> ٴ ھذا الفیلم 
اصبح علامة للطریق و هیأ الظروف لظھور ما یعرف بالتیار الجدید فی 
السینما الھندیة و ذلك رغم أنه صور فی زاویة مجھولۃ بولایة غجسرات : 
و میزانیته العدودة لم تسمح باإدخال نجوم سینمائیة لامعة إلی قائمة 
شخوص. و القبول الواسع الذی لقيه بھوفضان شومد_> لدی جمھور 
التفرجین: أتی یدل علی أن هھناك منفذا من الدائرة البغیضة التی 
سحبتھا الافلام الکبیرةۃ الرتیبة حول السینما الهندیة کما أنه أرشد 
إلی ظھور جیل جدید من التفرجین . یجد متعة فی أفلام فنیة مصنوعة 
فی اتجاہ غیر الاتجاھات السائدۃ ء و فی العدد بحیث أنه یکفی لاضفاء 
طابع الحیویة علی مثل تلك الأفلام خاصة من الناحیة الاقتصادیة الحقیقة 
ان هذا الفیلم ساھم فی ظھور مجموعة جدیدة من الخرجین الذین انطلقوا 
بافکار جدیدة لتحویلھا إلی الواقع السینمائی فی مختلف أنحاء البلاد 

” انتریکشا ٭ أول فیلم من إخراج راجین ترفدار إلا أنه صنع تحت 
تاثیر " باٹیر بانشالی " مما تسبب فی افقادہ التفرد لکن فیلمه الٹانی 
۔جنجا ۔اختلف عن سابقه بمعنی أنه آتی یمٹل ميیول و نزعات الخرج 
ترفدار ؛ و من ناحیة النتائج کان أفضل من ٭ انتریکشا ٭ً الفیلم جنجا 
یصور حياة صبادی السملٹك تصویرا بانہضا رائثعا و پتذاول فی 
ھمسوم و أفراح الاناس الذین یقضوں حیاتھم علی صفاف الأنھار و من 
سوء الحظ لم یقم ترقدار بصنع افلام کثیرة .و ظھرت افلامه علی 
الشاشۃة الفضیة بعد فترات زمنیة طویلة 


نے 


السینسا البنغالیة 


اما عن تبان سینٹھاء فان علی خلاف معاصرہه ترفدارء یعرف 
بغزارة الإنتاج السینمائی . دخل سینھاإلی عالم صناعة الافلام قبل عرض 
ہاثیر بنشالی ‏ بفترة ء لکنه لم یتمکن من إحراز موطئ قدم إلا بعد أن 
صنع فیلما ۔ کابلی والا ۔ مؤسسا علی قصة شھیرة لہ " رابیندرا نات 
طاغور "۔ و کان ٭ کاشاینکر اتیٹی "٭ أروع الافلام التی انتجھا سینھا فی 
تلك الفترۃ من الزمن . ھذا الفیلم عرض حساش و نابض للکابة التی تخیم 
العلاقة بین رجل و امر أۃ . و فیلمه الآخر ۔ کشودیتا باشان ۔الذی صنعه 
سيینھها فی عام ۱۹۱۹م ء ایضا کان مؤسس3ا علی قصة قصیيسرۃة 
للکاتب و الروائی طاغور. و الخرج ببراعة سیتھا لا یمکن أن یفوته 
أھمیة أذواق عامة المتفرجین ہما عليه من التار جحسات و التقلبےات . 
و انطلاقا من نفس الوقف و إدارکا لضرورۃ إحراز مکانه بین الجماھیر 
التفرجة؛ أبدی سینھااستعدادہ لتقدیم تناز لات و إرضاء الأذواق الشعبیة 
و لکن لا علی حساب مبادئ الشرف. و لعل أفلامه لا تبلغ اأعلی الستویات 
الفنیةء إلا اأُنھا ساھمت فی جذب عدد غیر قلیل من عامة التفرجین إلی 
السینما الجیدة . 

و یاتی اسم“ اسیت سین ٭ ضمن آأسماء الخرجین اللامعین. أنه 
صنع ۔ شلاشال فی عام ١۱۹۵م‏ ء و ٭ بانشتابا " بعد ذلك بفترة وجیزة. 
لقد تمیز ا مذکوران من أفلام اسیت سین بخصائص فنیة بارزۃ فی جمیع 
حقول الإعداد و الفوتو غرافیا و فی التصویر الواقعی للمشاھد و هناك 
أایضا اجوی کار: الخبیر الفنی البارز ٠‏ و صانع أروع أفلام للتسلیة : بما 
فیھا فیلمه " سونو باراناری "٭. و یليیه فی القائمة آجرا غامی ۔مجموعة 
ثلاثة شبان من صانعی الافلام البنغالیة ۔ھذه الجموعة صنعت فی تلك 
الفترة أفلاما من اأمثال " ذاك ھارکارا " ( حامل البرید )و ٴ ھید ماسٹرٴ 
کل من ھذین الفلمین یتناول قصص أناس یکافحون لاجل الحیاۃ فی عالم 
یتزاید قسوۃ و تنافسا بمرَ الأیام. 

الافلام آنفة الذکر مع عدد آخر من الأفلام صنعت فی غضون ثمان 
أو تسع سنوات من قیام رای باخراج ٭ باثیر بانشالی ٴ٠و‏ رای بدورهہ 
أخرج فی تلك السنوات أکثر من عشرۃ أفلام. و قبل تمکنه من صنع آخر 
فیلم من مسلسل ثلاٹثی فی عام ۱۹۰۹م ء انە آخرچ ٭ باراس باثار '۔حجر 
سحری من الفارس ۔و ٭ تال ساجار " ۔البحر العمیق ۔و ٭ آبور سائسار* 
و“ دیفی و“ تبن کنیا وو کانشان شونفاٴو ٭ ابیجان ‏ و و مھانجر". 
و آخر تلك الأفلام کان "ٴ شارو لاتا " الذی صنع عام ١٦۱۹م‏ . ھذا العقد من 
سنوات حباة رای ٠‏ کان عقدا زاخرا بالانتاج السینمائی, و إنه اگکتسب 


۹۷ 


ثقاق الھنۂۃہ ےد 


فيه اعترافا دولیا بمکانته البارزةۃ بین اأعاظم صانعی الافلام فی العالم 

و إنذا ھا ردنا أن نحدد فترۃ لنتناول الافلام النتجة بھافی ھهدا 
المقال ٠.‏ فعندثذ سیاتی الفیلم شارو لاتا نھایة للفترة التی بدأت بظھور 
ہاثٹیر ہنشالیّ علی الشاشة الفضية قبل تسع سنوات فالحقیقة ان 
السینما البنغالیة قد اتخذ عدة قفزات خلال ھذه الفترة من الزمسن 
ولعل بینیلوب ھوستان أیضا أشارت إلی السینما البنغالیة بما کان 
عليه أمرھا من حیویة و ترفع فی نفس السنوات التسع حیث وصفت فی 
کتابھاا کلکتا بکونھا ھندا للسینما 

إلا أن تلك الحیویة لم تدم طویلاء و سرعان ما تلاشت النضارة عن 
وجه السیدما البنغالية“ ‏ ريه یتمیز حتی الان بنفس الابداع الذی 
عرف به سابقا ٭ مرینال سین تحول إلی أفلام احتجاجیة غیر مکترثٹ 
بمصیرھا عند صندوق التداکر و ریتويك غاتاك قد أقعده مرض 
مرمن عن صنع الافلام ٠‏ فیما یبدو راجان ترفدار مصابا بالنضوب 

ونفس الصیر لقی بارین ساھا الذی اأخرج فیلما راتعا(تیرو 
نادیو باری ) عن فرق متجول :و بعدئذ توقف کلیا بسب عدم توفر 
الرعایة المالية و تابان سینھا راح یصنع فیلما تلو آخر؛ لکن کٹیرا 
من أفلامه تلك کاىت عادیة و لم تکن تفوق مستوی معینا من ناحیة الجودة . 
أماعن آسیت سیں فانهە انتقل إلی بومبای و اشتغل فی صناعة الافلام 
باللعة الھندیة ۰ و لم یکں یملك شینا من عاطفیته السابقة 

ىاستشاء انتاجات ریه و سین لم تعرض السینما البنغالیة أی 
شیء جدیر بالاھتمام فی معظم ستوات العقد السابع؛ مما تسبب فی 
ھبوط عدد التفرجین و تعرض الصناعة لشاکل اما عن الافلام التجاریة 
فانھا استمرت تکرر الموصوعات الدارجةء و لکون منتجی ھذہ الافلام 
باللغة البنغالیة أقل مھارة و أفقر مالا ۔المقارنة مع صانعی الافلام المماثلة 
فی اللعة الھندیة؛ فان انتاجاتھم السینمانیة اعوزت الرشاقۃة و الهنیة 
اللتین تمیزت بھما السیسما الھندیة و بسبب ھذا التقلید الاعمی و غیر 
الثمر رادت أزمۓة السیدما فی البنغال تشابکا و تعقیدا بمرً الا..۔سام 
و لاستفحلت ھذہ الازمے و بلغت ذروتھا لو لم یکن ثمسة ٴوتم کومار 
و مساھماته فی السینما البنغالیة فان هدا النجم السینمائی و المٹل 
من مستوی عيیر عادی , غدا بحکم الشاشة الفضية طيلة عقدین بدون 
منافس. انه ۔بوحدھه ۔ حمل علی اکتافه عب“ٴ السینما البنغالیةء و ظل 
یعمل فی اأافلام عادبة واحدا تلو اخر و بیخلص عشرات من النتجین من 
الدمار الحتم لکنە بسبب تقدم السن باتت شعبیته فی طور الھبوط 


"٥۸ 


7 السییمسا البنغالیة 
النصف الٹانی من السبعینات : و بجانب انخفاض الانتاج ؛ فشلت غالبیة 
الأفلام النتجة عند صندوق التذاکر و لعرفة ما ىلغ الامر بالسینما 
البنغالیة من إنھیارء تکفی الإشارةۃ إلی آن ۷۰ / من دور السینما فی 
الولاي بدآت تعرض الافلام النتجة باللغة الھندیة وممازاد الطین بلة: أن 
السینما التقدميبة لم تجد فی الصلاحیات الناشتة دعماو سندا یستعید 
ازدھارھا و یعوض عما خسرته من حیویة و انتعاش 

فی غضون بضع سنوات آخیرة بدأت الأحوال تتغیرء و الظلام 
یتقشع لحدما و الفضل فی ذلك یعود إلی الحکومة الحلیة الحدیدة لولایة 
غرب البنغال ٠‏ فانھا منذ تولی مقالید الإدارة عام ۱۹۷۷م ۰ صارت تھتم 
بصناعة الفیلم و اتخذت عدة قرارات لتحسیں وصعھا و منھا توفیر 
معونات مالیة حر لصانعی الافلام ١‏ و تشجیع الخرجین ۔من جیل الشباب 
و التقدمین ۔علی انتاح الافلام و تباعا لھڈذه القرارات تحملت الحکومة 
جمیع مصاریف ٢١‏ فیلمامنتجة فی تلك الفترة من الزمن وفیما کلف 
الخرجون بسمعة مریٹال سیىو شیام ىینیغال و راجیں ترعدار بانتاج 
بعض تلك الافلام اختیر عدد من الخرجین الشباب الأکفاء لانتاج البعض 
الآخر و آھم ما فی الأمر ان برنامج العونات ھدا لم یخص الافلام 
البنغالیة آو الخرجین البنعالیین فحسب,؛ و إنما اسخفاد به عدد من 
الخرجین من خارج غرب البنغال ۔مں أمثال شیام بینیعال و آم اس 
ساتیو صانع فیلم غرم هھوا ۔ الريیاح الحارة ۔و انهھم صنعوا أفلامافی 
اللغة الھندیة. و الخطة التی وضعتھا حکومة البنعال حالیا لىنمیة صناعة 
الفیلم الحلیة ء تتضمن عدة مشاریع ٠‏ أھمھا تأمیم الاستدیوھات: إنشاء 
معمل للتلویں, و إسشاء تسھیلات تحتیة آخری لصناعة الافلام 

لقد أصبحت ھده الخطوات التتموبة تعطی ٹمارھا مند فترۃ غیر 
قصیرۃ و اکثر ھذه الأفلام تشجیعا علی التفاؤل . ھی التی صنعھا 
الشباب من الخرجین البنعالیین من أمثال بودا دیو داس حوبتا و جوتام 
غوش و آوتبالیندو شاکربورتی و العیلم الٹالٹ من إخراج بودا دیو 
داس جوبتا ( جوبھا یودا ) ۔إنه صنع فیلمین قبل ذلك ۔قد صنع بامسوال 
الحکومۓ ۰ و آتی یدل علی آن الخرجین الشاب یمتلکون صلاحیات کبیرة 
یمکن تنمیتھا أاکثر فاکٹر إذا ما توفرت الاموال و اعطیت فرص للعمل 
فی جو حر و طلق وھکذانجسد افلاما من إخراج جوتام غوش 
و أوبتالیندو شاکربورتی ( داکھال و شوخ بالتوالی ) تحقق الامال التی 
عقدھا الناس عليیهما من جراء مشاھدة الافلام السابقة من إخراجہما 


ا 


ثقافت الھنىصٰد 


ھولاء الخرجون من جیل الشباب البنغالی ملتزمون من اعماق آنفسہم 
بقضایا کرامة الإنسان و العدالة الإجتماعیة 

لا یجوز التبنز ۔فی ھذه الملرحلة ۔بان السینما البنغالیة موجھۃ إلی 
نفس فترة الازدھار و الحیویة و الابداعیة التی عاشتھا فی اواخر 
الخمسینات و آوانل الستبنات من القرن العشرین و بالرغم منه فان 
البوادر تشیر إلی ان الخطوات سالفۃة الذکر ساعدت علی الاقل فی کبت 
النزعة التمثلة فی تراجع ھذه السینماعن مکانتھاالرموقة فی السینما 
الھندیة 


تعریب راشد علی 


ر1 


٦٠ 


ايسياس ےۓۓ ٤‏ 


بقلم : جوغندر فال 


أثناء بحٹھها عن وظیفة جاءت بھائىو إلی بیتنا أیضا فالقیبت 
نظری علیھا بنفس الشکل الذی أتقخحص ىە فی دجاحة للتاکد مما إذا کان 
لحمپا چجيدا و اثناء النظر إلی وجھھا الشاحب لم یکن أحد بتفکر فی 
عسرھا أو ھویتھا کانھا لیست بشرا و إنما کانت سلعة تطرح إلی جانب 
عند مسا لا تبقی نافعة و یکفی المرء أن یعرف انھا کانت خادمة ء فلو کانت 
زوجة أو والدۃ لأاحد لکانت جالسة فی جو دافیٴ فی بیتھا واعیة بھویة کل 
واحد من أعضاء الآأاسرۃ 

عااسملك ؟ 

عند ما بقیت صامتۃ و لم تجب علی سؤالی بالفور خشیت اُنھا صماء؛ 
فکررت سؤالی و شعرت من إنفعالات وجھھا باٹنھا لکانت أاکٹر سعادة بدوں 
تسمية و لکننی کنت مصرا فی سؤالی لہذڈا 

لاأعرف ‏ ربماکان لی إسمفیمعاسبقولکنهم یدعونظے الان 
بھابو حیثما اذھب للعمل ٭ 

کان ظنی ہانھا ستطالب ہمرید معا أعرض علیهامں راتب و عرضت 
علیھا ما یقل مخمس عشرۃ روبية من الراتب الحقیقی و قلت هل تتقبلین 
ھذا علیھا البلغ ؟ 

حرکت بھابو راأسھا إلی جانب کانھا ترید أن تقول لا و لکٹھا 
آبدت موافقتھا علی الاقتراح 

زوجتی أوصحت قائلة إنك ستعملین کل شیء فی البیست -۔ 
الکناسة ء الطبخ ٠‏ کل شی ء فھمت ؟ 


عم 
قبل أن تقولی نعم فکری فی کل شئ بدقة 
مازالت تبدو شاحبة الوجه و کاٹھا لا ترید اإضافة أی شئ إلی 


واجباتھا عن طریق التفکیر فی کل شی 

و آىك سوف لا تتلقین اکثر من ثلاثة أرغفة فی وجبة واحدة 
قومعمت ۷ 

ظہر ومیض فرح فی عینيیها قد فقدت إشتھانی للطعام منذ 
ستوات خیل إلی آنھا رہما کات مصاب خۓ بمرض السل و لکٹھا لا تندو 
ھکدا 

هل تعانیں مں الحمی * 

لا 

السعال * 

لا 

ولکتی قررت مع پلك آن تحری عليیها العحوص الطبية کتدسیير 
إحتیاطی و الآن تشتعل بهابو لدینا منذ آکثر من ئلاثة شہور و ھی 
تزدی کل واجناتھا بعنایة و إھتمام ولم بعد فی إحتیاج للاشراف علیھا 
الحهیقة آننا نشعر بصعط سیکلوجی عند ما لا یعمل خدم السشازل بشکل 
مرح و لکن عند ماتجری الامور النرلیة علی مایرام فلا داعی للاشراف 
علیھم 

روجسی مرتاحة کل الارتیاح إلی اعمال پھاىو و الواقع أُنھا حولت 
إلیھا حتی الوظائف الىسیطة التی کانت تقوم ىپا بنفسيا فیما سیق 
و أصحت الآں تقضی نھارھا کاملا لاعىة مع طفىا الصغیر -۔بالا۔أو اننا 
تنقی داثما فی عالم الحب و عالم العواطف مع الاعتقاد ىانما زوجان لا یمکن 
الفصل ميدهھعافی أی مرحلة مں مراحصل الحیياةۃ -۔الاصی و الحاصر 
والستقبل ۔و فی کل عصر من عصور حیاتنا یولد لدیناھزاالطفل 
نالا ا زوحتی و اناو هھداالطقل لیس هتاك احد غيیرنافی عالضا 
الصعیر 

لو لم تکن بھابو لا کانت ھذہ السعادة العاتليه قی پپٹنا و انپا 
رعم وحودھشھی بیتنا بکل مسی الکلمة تتغیب دانما عن آٹھاننا و حتی 
انا ہنسی أن ننظر اإليیها عند ما تکون واققة پجسدھا امام آنصارنا اُنہا 
کشبح یتجول هھنا و هھناك فی ایت و ٹثر انطارثا بحسدھا کما تعر 
الفضاء الھارغ و عند مانشعر حیعتابوجودھا آمامنا یبدو آنھا قد ظہرت 
فجاة من المکان 

إمرأةۃ بچوارنا اىذرت زوچتی بالتیقظ تجاہ بھابو انھاساحرة 
حقیقیة و سبق ان کانت تعمل لدی أسرة و لکھا فصلت عن العمل إذاں 
طفلافی تلك الاسرۃ اأُصبح یعانی مں مرض مستمر و مند ان خرجتدمن 


تی 


الساسسسرۃة 


البیت شفی الطفل و لم بتعرض حتی لمرض ىسبط -۔رغمھهدا لایڑزال 
منظر بپہاىو مٹیراللفرح و الابتھاح لدی بالا و اننانشعربوجونھا 
فی البریق الذی یظھر فی عيینيه و التصفیق الڈی یقوم به ستہپی من 
الفرح و السرور 

زوجشؿصی آحیانا تغضب و تامر پھانو بالدعساب إلی الطبےخ 
والاعتنا بعملها قترجع السکيینۃة مکتنبة و یبدا بالا ھی البکا۔ عن 
غیر قصد فی مثل إحدی ھذہ الشاسبات اخذ الطفل یبکی و استمر فی 
البکاء إلی آن خرچ کل ما کان قی نطىه من غذاء فاصبحت روچتی تطں 
ان ھزه صیعة خادہمة و لکنها بعد قلیل ازالت هدا الشك من دھنھا 
صاحکة 

الحقیقة آن آعمال بہھابو کانت مرىصۃة لحد آن زوجتی لم تکن 
مستعدةۃ لفصلہا عن العمل حتی و ان کانت ساحرۃ حقیقیية لا شل ان 
وسانىل الراحة النزلیة مٹلها کمٹل ساحرة و لذا فان اصحاب البیت 
بصبحوں عبیدا لحدمهم حرصا منھهم الابقاء علی شدە الراحة المنترلیة فی 
کثیر من الاحیان و فی حالة عضہم تجاہ حطا و سقطة مں خ4سادم البیت 
یعاملون بالکرم و الانتسامة نظرا إلی الراحة التی ستنعدمفضی حالة 
قرارھم لعاقبة الخادم علی خطاە و لکٹٹا بغضب احیانا علی حصدع البیت 
رغم تفائیھم و اخلاصھم قی آداء واحناتھم و لھڈا السیت کتا تعامل احیانا 
بقسوة تچاہ بھانو ولکں الغخریب فی الامر اٹھا لا تشعر بارتیياع ما 
لم تظھر منا قسوۃ من حیں لآخر 

فی یوم الاحد الملاصی آنھا اسقطت قطرات من الشای عند ما کانت 
تصنع الکاس علی طاولة صغیرۃ مجائنی و کنت مىھمکا فی مطالعة کتاب 
وبعدوقت رفعت راسی فرایتهھا واقفه آمامی و ھی تنتظر لتوںنیغمتی 
علی ھذا الڑھعال 

نعم 

آشارت اإلی الطاولے و کانت قلىھها یخفق بالامل باننی ساقوم 
بتوبیخھاو لکننی بدلا مں إظھار قسوۃ علی دلل إ!بتسمت اإہتسامة تتم 
عن عدم الاکتراٹ و ھکدا حرمتھامن فرح متوقع قانلا لاباس 

و سرعان ما شعرت بالاسف و تساءلت نفسی هل کنت قد خسرت 
شینا لو زجرتھا * فنظرت إلیھا مرة آخری و لکٹھا غادرت المکان و حاولت 
أن أعود بنفسی إلی مطالعة الکتاب و لکننی قبل آن آندآا القراءةۃ دھعشت 
بسماع صوت خفیف غير واصح فوجدت آن ظلها یخیم علی راأسی فقيت 
لھا فی حالة الخوف والاإنزعاج کانما أُتحدث لشبح من الأشباح ابعدی نفسك 


بی 


ثقاف الینہد 


عنی و لا تضایقیسی إذن رآیت آن الظل إنتعد راقصابفرح و سرور 

لعل بھابو لیست شبحا ولکننی متاکد من أن الاشباح تکون 
مٹلھها فی الیوم التالی کنت وحیدا فی البیت و لم یکن هعىاك احد اخر 
سےحوی ببھابو و أنھا کانت تنظف الاوانی فی الطبخ فإذا بە رنین 
للضحك من هھناك مم بھابو ۷ تملکتنی رغبة قوية للذھاب إلی 
الطبخ و مشاھدتا فی حالة الضحك ظنا منی بانھا قد نالت ملامع 
متمیزة فی هذه الصؿالة انها دانمة بىبدو بدون هھذه اللامح ؛ بدون 
ابتسامة و ندون دمعة و لدلك لم انمکن من تصویر شکل معین لھافی 
نھنی اطبقت عيینی چاھداللتصور ىپاو ھی فی حالة الضحك فی 
اللحظات الاولی کان النظر شاحباٹم ظھر بالا وھویرقص ویضمصدك 
و يلھو بمرح صاخب و تبعته امه بساعدین ممتدتیں و بصوت ملویء 
بعواطف الحب و الحىسان ئم أتملك نفسی و اسرعت فی نھنی إلی 
مشارکتھما تلك الفرصۃة السعیدةۃ 

بالااھل انت ابن امك آو أبيك ؟ 

لامی 

۔صمت الام إلی صدرھا۔ 

لا ىااسن والدی ۔إذن اأخذته فی حصنی ۔ 

قفرت الام لتمسك بکل من ابنھا و زوجھاو ھکڈذا حاول الوالد أن 
یمسك نکلیھما و أاصبح الملنطر متشوشا مع وجوہ مجھولة عدیدۃ تحیط بکل 
سا 

فجاۃ خیل إلیٗ أن بھابو تغمغم شینا ففتحت عینی من کان مع 
بھاہو فی الطبغخ ؟ بدا لی أنھا تتحدث مع أحد بصوت خافض . مشیت 
ناقدام خافیة إلی المطبخ و وقفت بالباب و أُنھا کانت مشغولۃ فی اأعمالھا 
و کان ظھرھا أمامی فتراجعت بھدوء مستغرباأً شان هدەامرأۃ 

بھابو تسکن فی غرفة صعیرة تقع فوق غرفة نومنا و أشاء اللیل 
عبد ما أتیقط أسمع أصوات آتیة من غرفتھا و ذات مرة سالتہا '' الا 
تنامین طول اللیل ؟ 

لایا سیدی ۔ 

رفعت رأسی لانظر إلی وجه هذه الرأۃ العریبة بل الساصسرةۃ 
و تذکرت قصۃة لایام الطفولة ذات مرة کان هناك ساحر اأصبح غیر مرئی 
بعد وفاته و لکن عاد إلی الحیاةۃ بسبب قوۃ سحرہ و ما کان یذھب للنوم 
لا فی النھار و لاغی اللیل کی لا یزول تاثیر سحرہ فتنقطع حیاته :. 

نی الع چح نو ہوجو دی 


٦٤ 


الساحس.سسرةۃ 
انھا اھملت سؤالی و ما زالت مشغولة فی العمل 
آجیبی علی سؤالی یا بھابو ٴ 
ما دا أقول یا سیدی ؟ ٭ ذات مرة عند ما تیقظت من النوم وجدت 
إذن سقطت زندیة من یدھا و أُنھا تحولت إلیھا قائلة آ دعنا نذھب 
إلی اللطبخ فاعطيك درسأً 
إ[نھا امسکت بالزبدیة بشدة و انصرفت و ترکت نفسی فی حالهة 
الحیرة و الإرتباك توقفی یا بھابو ء هل أنت مچجس۔_ونة ؟ لاباس 
یا سیدی إن گنت مجنوىة ۰ علی الأاقل اأبقی علی قید الحیاۃ 
' لکن إن کنت ميیتة فی واقع الامر فکیف عودتلذك إلی الحیياة ؟ 
إنتظری لا تذھبی ىدون ان تحکی القصة الکاملة 
سوف أحکیھا لسیدتی 
ماذا لا تحکیٹھا لی ؟ 
لن أحکیھا للرجال قالت ھذہ الکلمات و عادرتنی فی جرة شدیدة 
و بعد ذلك عند ما استفسرت زوجتی حکت بھاہو قصتھا ء و قالت انا 
أٹناء شبابھا تعرصت ذات مرۃ للاغتصاب ٠‏ و ھی نائمة علی ید شخص 
مجھول و صارت حاملا فقامت بتربیة انٹھا بصعوبات کثیرۃ و لکن عد د 
ما کبر الإبن نبٹھا و هر من عندھا و اخبرتنی زوجتی باں 'ُبھابو 
عنے إنتھاء قصتھا لاحظت من الخیر آنه غاب قبل أن تنمو شوارب> و إلا 
فانسی لتذکرت اأبیە المجھول کلما ىظر إلیٗ مع شواربه الکاملےة النمو 
و تصورت بأنه هو الذی قد اعتصبنی 
بدأت أتاسف علی بھابو لعزلتھاھده و لکن أندرت زوچتی ہىان 
لاتترك بالا وحیدا معھا إذ ان اللرأة الجنونة قد تخىقه فی حالة نوبة 
شدیدةۃ من الحب و الحنان 
انھا مجنوںىة بدون شك ٭ إتفقت روجتی سمعتھا أحیانا کشیرةۃ 
انی ایضا وجدتها فی هھذہ الحالة ندون آن أعرف ماذنا تتحدث 
تذکرت ما کان قد حدث فی ذلك الیوم 
فی یوم من الأیام عجزت عں إنارة الموقد و اسودت یداھا و وجپھا 
بالدخان و ھی تھدوہ قائلة دعنی انیرك مرة , إذن ستکون نوبتك للہسزاأر 
فی حالة العیظ 
سحکتا مُعا؟: 
انھا نکون هادئة فی صحبتك 


"َّٴّ٥‎ 


ثقاےة الھغفٹ ہد 


”نعمء قالت زوجتی ٢‏ و لکٹھا تکون مخبلة عند ما تصحب نفسھا. 

دعنی أروی لك قصة أخری ذات یوم کانت واقفة و هی تسند إلی 
الجدار الداخلی للمطبخ و فجاة وشت إلی الأیام و بدءت ترنو إلی الچجدار 
سانتلة ھل برید ان تسقط علیٗ ؟ الا تعرف انی میتة بالفعل ؛ ھل 
تضحلك ؟ لا باس .۔اصحلد و استمر فی الضحل اإلی اأن تسقط و تتحول 
الی رکام من الأانقاض 

بدانا نضحك ثم تحول صحکتا إلی العطف و الحنان تجاہ بهاب-و 
و سرعان ما خرحنا من ھذه الحالة عند ما تیقظ طعلنا بالا و بدا 
پصر متصحت تداعبہ .ا روجتی تىشد أعنیة و رکزت عینی 
علی بطفمل 

انا و روجتی وبىالا - کاىت هدہ الثلاته العناصر التکوینیة للعالم 
الصعیر الجمیل الذی کنا نعیشه 

و سبق اں کان مسول الاحصاء قد تساءل ' الٹلائة فقط ؟ 

عم 

آ لیس شىال خادم 

عندی حادمة 

ماذا لا تعول آرمع * 

ىَيْکّنا 

عم یا سیدی بیتل یحتوی علی ثلاثة آعصاء و لکن ھناك أربعمة 
للبلاد مادا اسم تلك الرانعة ' 

لا إسم للخادمة بھابو 

مصحیيیح ما تقول انت با سیدی ان احد ارناع التعداد السکانی 
لبلادنا ندوں تسمية قلاوجود لھڑلاء الساس و لکٹٹا بعطیهم أسماء 
لاسباب رسمية و نقید المعلومات الصرورية فی الدفنر القومی یمکنك 
ان تعطی إسما راثفالھده الخادمة دعنابسمیپا ھیديیادیفی ۔ (الاھفة 
الملعرفة ) ۔ إدا واقفقت تعالی یا پھانو وضعی بسمۃ انهامك ھنا یاسیدی 
الغریز عند ماتوقع اسملك تحروف مرتثىۂة بالدقه ببقی هناك مجال للشك 
فی صحة إسمك و انظر کیف آن الابھام قد طدىع نمطا طبیعیا للحقیقة 
الإنسانية ء. يا بهانو اغسلی الحبر بالصابون و اذھبی للطبخ بیديك 
کالعادۃة. و انت یا سیدی تعضل ىالتوقیع اك 

ولکن دعىسی اولاآن احدثثك مارأیته مساء الأحد الاصی و لو حدثنی 
احد عهدہ القصۃ ما تیقنت بصحتھا 

کانت بھابو جالسة کالعادةۃ بمقعدھا فی الطبخ استعدادا لطبغ 


٥۷٦ 


الساحصسسسرةۃ 


الارغفة اولاانھا اخذت وعاء۔ و قالت و ھی تھرہ تعال و تیقظ الآن فاإذا 
استمررت فی نومك فھل ساطبغ الأارغفۃة فی رآسی "۷ 

بعد دلك وضع قدرا معینا من الدقیق فی الوعاء و بدأت تتحدث 
معه إصبر ماذا تطیر ؟ نعم هنالك ا ماء فاشربه لا ' إشرب قلیلا قلیلا 
ولا تستعجل ‏ 

اقتربت من الجدار محاولا أن اکتتپب صحکی فشعرت بقصۃ و کاننی 
انتلعت کاسا کاملامن ال لماء مرة واحدۃ 

بعم یجب آن تشرپ بہذم الطریقة ‏ کانت بھهابو تعحن الاقق 
الآن بشیء من القوۃ و ھی مازالت تتحدث لە الآن ساعجں الحیاۃ فيك 
نعم یيکفيك ھذا القدر و لا تشرب الزید إشرب فقط دلك القدر الذی 
بامکكاىسك إن تشربه بسهولة و الآن اذا تحاول الخروج من قشضة بدی ؟ 
ھل پاتی البعض للقاء معی ؛ من ؟ إنتی ؟ إته جعلمی اقترب مں الوت 
عند مافر من عندی کم سنة مضت میذ دلك الوقت ؟ دعنی اعدھا 
واحد إشىیں ثلاثة لا۔ل اکثر من ھذا' سبع ؟احدعشر اإاٹنی 
عشر نعمقدمضت إشىتا عشرةۃ سنۃة منذ ان عادرٹی ابضی و کل لحطۂة - 
من ھذه الفترۃ کات طوبلة بقدر مسافة ميیل واحد معمالان قد آصبحت 
فی حالة الاتساق و انفاسلك قد استقرت بصورۃ جیدةۃ و الآں اعالجك 
بلطف ھل تحب لمسات بدی الآن * الا تدھب للىوم ؟ عد هدہ اللحظات 
لفترۃ إٹنتی عشرۃ سنے و قل لی کم میلا سافرت فی قنذہ العشضرة 
ولمأتوقف فيھا فی أی مکان هل هناك ابن یترك أمه وحدھا علی طریق 
طویل بالوف الأمیال؟ کان یقول ' دعنی اکبر فإدن ستشھدین کیف انظر 
و آنه قد مزق عيینی ؟ و إذاررقت سطرة ذات مرة فسیکون ذلك تعمة 
کبیرةۃ بالنسبة لی اوه ' إدا حدث بی لن آاحدث قصتی هھدہ ؟ لقد 
جعلتکم لسات ید لی الناعمة تنفس بالقعل ۔ياعریری انم قلیسلاو بعد 
ذلك ساستیقظلك و اصىع منلك کرات صعیرۃ جمیلة 

شعرت باننی أیضا قد أصحت عچیبا و وجدت ان التعاس پنسات 
الی عینی فحاولت آن آحرك راسی و آبعت التعاس و لکن ىقي۔ت قریبا 
مس الجدار آشھد و آسمع کل ما کان بحدٹ هھناك فی حالے شے الىوم 

لعل ڈلك الوعاء العدنی لفت إثتبیاہ پھانو فرکزت عینیسھا علي ےه 
و قالت نعم أعرف أنك تیقظت الآن و لکن عند ما قد سقط جمیہع خیوط 
القصة من أناملی فقی شیء آشسے الآن * شعری ؟ قیقیة ما 
زالت ‏ بھابو تضحلك و ھی تنظر إلی الکوؤس الفارغة احدئك حکایات 
کل العالم و لکنك تبقی فارغة فی کل وقت ۔ماڈا لاتسدو فاضهۃ 


٦۷ 


ثقاف الھ+ہٰد 


کی تستمیل شخصا لیقربك إلی شفتبه ؟ لا ۔علیك ان تبقی بعیدا من 
الفلفل و إلا ستعانی من عطاس, لایتوقف إلی أن بتکسر زجاجك 

ٹم تحولت إلی الفلفل الأاحمر و قالت لا تفضبنی یا عجورة . آنك 
حارة و صریحة لحد أن کل شخص یبتعد عنك لا۔إنی لن ابتعد عنك 

ماذا قلت ؟ هل ینسغی لی أن آذوق منك شینا ٭ لا یا مادام ' آتذگر 
انی ذقت منك ذات مرةۃ فوجدتك حارة للفایة ماذا ؟ قل تحبین 
ذانقتی ؟ من یمنعك مں أن تذوقی مسی ۷ إفعلی ما شنت لعلك تریدین 
مسی ان احدثلے مزیدا عن ابنی الفقود ؟ ماذا احدلك ؟ لو لاقیته 
لصببتك فی فمه قولی لی هل یعامل احد أمه مثل ھذہ المعاملة ؟ و لکن 
ماذا بدأات اأقول کل شیء مرة واحدة اننی لا أمسرف این ھو الان ؟ 
و حیثما کان أىه لم بعد علكی أی علاقة معی ۔و لابد أن یکون مع تلك 
الوالدة التی قد جعلھا زوجتے فام> الحقیقی لا تبقی علی قید الحیاة 
بالنسبةالە مرة اخری ندأت بھابو تصرغ بصوت عال و ھی تدعو نفسھا 
ٹم ھذات و قالت هل تعتقد اِسی صماء 

شھدت ھهدا النظر و بدأت اأشعر بانىی أیضا أنتمی إلی عالم بھاہو 
و اصبحت أداة من آدوات الطبخ 

و عند مانھضت بھابو لغسل یديیها رفع الوقد راأسە لیقول إئی لن 
اأزعجك الیوم یا مھابو ہل ساتوقد منفسی 

نعم سونی من یتوقد بنفسه لا یعص بالدخان 

إقترىت بھابہو من حنفیة ا ماء هل آنت بدون ماء الیسوم أیضا ؟ لا۱ 
انك تبدو ملیشة الیوم ‏ دعىی اأفتحك و اغسل یدی ۔ااذاتحدث صجیججا 
کھزا الیوم ات صاخب و سریع للعایة ۔یا صسریزی ' خفض من صوتك 
وخفف من سرعتك 

صوت یخرچ من الحنفیة کانھا تدعو بھابو بإسمھا 

نعم ۔ سمعت نپلك الصوت مباشرا و تأاکد من أن الحنفیة تتحدث 
معھا و ردوا علی ذلك الصوت قالت بھابو یا طفلی لا أفھم ماذا تقول ینہفی 
آن اُخعف من صفغطك ۔ 

لا یا بھابو دسی أجری بکامل الضعط و أفیض کل مافی نفسی 

نعم 'تحدث بحریة ۔آنه أیضا کان یبتحدث بحریة و لکنه اغرقسی 
و نھب و لا یعرف احد إلا الله إالی أی مکان دھب 

اأئه لم پڈھت إلی لی مکان آخر یا بھاىو أنك قد غرقت فيه ؛ قد 
غرقت فی الماء الڈی یحمله جسدك لا آرجوك أن لا تخففی من ضفطی 
و أرجو أن تنظری إلیٗ ملیاً یا بھابو 

بظرت بھاىو اإلی ال ماء بشدید العنایة مما جعل ا ماء یتیع فی عیدیھا 
مازلت متشیٹا بالحدار کحجر من أحجارہ و جربت بنفسی کیف ان بھابو 
برغبته الشدیدۃ فی مرافقة أحد قد بعثت روح الحیاة فی کل شئ جامسد 
واحتی فی نعسی اأیضا 


تعریب د/ زبیر أحمد الفاروقی 


۸ 


الکرکات ااشزتاراۃ 


تالیف : شیلا غوجرال 


نقلھا إلی العربیة سلیمان العیسی صلاح مقداد 


الناشر 


دار السلام للترجمۃ و النشر دمشق 


استعرض علیهھا شمیم الحسن امانة الله ٠‏ 


جامعة جواھر لال نھرو ۔نیو دلھی 


شذهہ مجموعة شعربةء فی | و حققت کتنا اأدبیےة و شعریة ؛ 


٣۴‏ صفحة من القطع الصغیر 
نظمتھها السیدة شیلا غوجرال 
باللغة الانجلیزیة ء ىشرتھا تعت 
عنواں )٦٦۰٣٢٣۰‏ ۸ :ا58 ٦٦۷٢‏ ئی 
الجمرتان السوداوان 

السیيلدةۃ شیسلا شاعرة 
و کاتبة شىدية معاصرة فی الھند 
حصلت علی ماجستیر فی 
الاقتصاد و الدبلوم فی الصحافة 


و الدبلوم فی التربيیة مدأت 
حيیاتھا محاصرةۃ ٹم دخلت میدان 
العمل الاجتماعی و الکتابة 


الابداعیة و کانت مرتبطة بالعدید 
من النظعات الائبیة و التعلیمیة 
ایضا و لعبت دورا باررا فی 
نشجیع الکاتبات الشابات و تولت 
رناسة رابطة للکاتبات فی الھن8ہد 


و ترجمت کتبا مشھورة من 
الانجلیرية و الروسية إلی الھىدیة 
و البنجابیةء و قد الفت ۱١‏ کتابا 
بالہندیۓة و الیٹتچائیۃ 
و الانجلیریةء کھا اشترکت فی 
مؤتمرات قومية و دوليیة و القت 
خطیسا فی چجامعسات الھىدیة 


وخارجھا 
ھذہ الجموعة الشعريه 
مترجمة و یيیقال ان الترجمة 


تی کی اکتان:کن :لعاف 
و الأاحاسیس التی توجد ھی النص 
الاصلی , إلا انٹا ما نقرڑھا مشعر 
بآن المترجم قد بجح إلی حد کبیر 
فی نقل کل الاحواء الشعریة إلی 
القراء العرب و ان الجموعة 
تعطینا انطباعا أایضا باننا أمام 


ویحاول أن یدرسپا بکل اخلاص 


علیپا فمجرد قراءة العناویں 


عودةۃ الشاب ٠‏ الصیرہ الھلاك ٠‏ 
احتجاج . اجنحة الحریم الحدیشة:؛ 
فی منتصف اللبیل. حفضلة 
ائرعضص> السر یج الرجائی تا 
الاعماق . تذکرة ذھاب فقط , علی 
ادرعة الریح و غیرھا تجعلنا أن 
ندرك بھدهہ الطاھفرۃ 

و امن حلال قراءةۃ الابیات 
نستطیع ان تلمس الصدق فی 
الاحساس و الصدق فی التعبیبر 


و ھهذا ما تدعو إليه الدارس 
العرسىیة الحديثة فمثلا یقول 
الائتی ان الَشْخیر غاشر 


لا یزال یجیش بالصدر حتی یجد 
مخضرجا او یصیتب متنفسسا 
و اتی لت ان الشائی لا :یٹول 
الشعر بعمل ارادی و فی موصوع 
بختارهہ من الخارجح و إبما یقوله 
و تلتمس لها مخرجا قتنطلق من 
ً کٹکڑا: قَٹاما: شکستا 
فإقرأ الابیات 


عبر صباب الدمع الرقیق 
نفذت جمرتان سوداوانء 

و اتا لین 

قلىی الذی کان خالیا مں الھموم 
و مرت االیسام 

و الشھور و الاعوام 

و إتقدت الجمرتان 


وفی الکتاب اشعار تتضمن 


عنوان انھیار الیوغانی ٭ تقول 


کان الصمت یخیم علی الشاطیء 
و الامواح تتوالی 

بتدحرج بعضھا إثر بعض 

کانما ھی جداول رقراقة 
کاثت:ترقس ثتازہ عو ورفة 
و تثب برشاقة و قوۃ؛ تارةۃ أخہی 
و تقبل الرمال التناثرة 


و الابیات 


کان الحقل یعضی علی حلم سعید 
یحیط بە حرس یقظ 

من آشجار الصنوبر 

و کان الثلج یکسوہ 

بعطاء آبیض رائع الجمال 

و راحت شجیرات الورد 

تزدان بالشراعم 

و غمر الفرح کل شیء 

انه الرہىی_سع 


و ھکذا فی الابہیات تحت 
ساویےن الصیہف, و الشمىس,: 
و الخریف.ءولوحة شتوب-٤:؛‏ 
و غیرھا وصف للطبیعة نابع عن 
عاطفة الشاعرة ىالامتزاج مع 
شخصیتہا و الشامل الذاتی 
وتدل علی عشق الشاعرةۃ للطیعة 
و جمالھا 

إں آشعار الجموعة تثبت اں 
الشاعرة قد أاوتیت حقا من رفاهة 
حس و الاتراك بالحو و قدرة 
التعبیر باسلوب جميل و بھا 
نستطیع أن ندرك روح الشاعصرۃ 
و عملهھاالعنی 


۹۷۴ 


شس ے٤‏ اق سے 


الناشر 


تالیک : ب . ک . نارایان 
الوسسه الحامعہۃ للدر اسات 
و النسر و التوزىع ‏ بیروت 


استعرض علنپا سمنم الحسن امابه الله ٠‏ 


جامعة چواھر لال بپرو ۔نیو دلھی 


تعرف ھ دا الکاب بالیوحا 
النی ھی ربناصه بدية و دھسه 
فرندد فقوم علی العلسفه الہندته 
العدہمه و فد عرفت لها اشکال 
عدندہ فی الماصی و الشکل القسىم 
منپا اسٹهر فی العصور الوسطی 
ثم ضطورت بعد ڈلل الی اسکال 
احری 

رو النوحا شدہ النی ترمی 
الی برسے الطوسر التکامل 
للچجسم و الدھن من اصلا علی 
فکرە قوہە روجنه الھیه کامے عند 
الحر۔ الاآسفل مں العمود الفقری 
سسىط ھهدہهہ القوة 
الروحبة من طربنو الرزناصة فاتھا 
تتسامی الی الاعلی مارة بجذور 
العضو الػساسلی و السرة و القلف 
و الحىجرۃ و الحبهه و اعلی الرآس 


قفعندما ہم 


و ععندما بمبترق ھهدهہ القوۃة 
الروحیة هدهہ المثاطق. مصل 
الانسان ذروةۃ السعادة و تحفیق 
الدات 

و یکول االقاتب إن سارب 
النوجا تناسب قدرات حمیع 


الىاس هی کل زھان و مکان مں 
الاہن لدایھم الارادة و الصبر 
و الرعىة فی ممارسة التمرینات 
الحدودةۃ کی یحصلوا علی التنسیق 
و الانىسجام الکامل بین الحسہد 
و القشف و الروح و علی الرعم من 
آن ریاصة الیوجا تح الانسان 
قدرات فوق العادة إلاً ان هدہ 
القدرات لیست اھداف الیوجا: إہما 
الھدف هو ترک النفس و تحقیق 
الدات 

یعدم هدا الکتاب الدی یقع 


ثقافۓة السے 


و طرقا عدیيیدة لممارسة ریاصة 
الیوجا. متھا الیوجا الندئیسەء؛ 
و الریاصة الفکریةء و الریاصة 
التأملیسسة: و ریاصسة الصوت: 
و ریاصة النور و الیوجا التعبدیة 
و سلطان الأذکار ٹم یبین 
التمرینات مع رسوم توصیحیة 
لکی بستطیع الانسان القیام بھا 
بسھولة والغرض من ھذہ الریاصة 
التی اصبحت معروفة فی العالم 
الاآن و کسبت شسية قی العرتب 
بصورة خاصة هو سلامہے الحسم 
و تزکیۓة النفس و رفع الروح 
والنچثاۃة من القلق و التور 
و الشقاء التی تعذب الناس الیوم 
إد العالم یعچ بالقلاقل و الف مں 
کل جائب فلا سبیل إامری ای 
النجاۃ مهھما حاول الفرار فلو آراد 
الإنسسان الطمائنیذنة فی الحیاۃ 
و السعادة الروحیة فعليه أآن 
یسیطظصر علی نفسه و غرائرھا 
ور یکبع جماجحھاو ذلك عصمةل من 
عذاب قلقه و تھهويینا عليه من 
شقانه 

کما یقدم الکتاب وصفا 
بارعا للجسم الانسانی فی ترکیبه 
فیقول لا کاں کیان الانسان له 
آرکان ثلاثة ھی الجسےم و النفس 
و الروح فان الیوجسا الیسىیة 
تستھدف الجسم بطریقة 
تثیر القوة الروحية الکامنة فی 
آخر العمود الفقری و تدفعھا 


اعداد 


للصعود إلی أعلی الرٴس بالتدریچج 
و یمٹل جسم الانسان للیوجی ساحة 
القتال املستمر حیث تجاھد الروح 
فی صد طلبات النفس و الحواس 
الخمس و الشھوات و هذا هو الجھاد 
الاکبر فی الیوجا. و یعتقد بعض 
الیوجیین عمر الانسان 
یحاسب بعدد الأنفاس فالانسان 
الذی یقعضی حیاتے باعشےال 
و انتطام و یبتمسك بالسموصات 
و یمتىسع عن النکرات یتنفس 
انفاسا طویلة هادنة و ھکذا یعیش 
مدة طول 

إِن حسول مسالسة الروح 
و الىفس اقوال مختلفة فیؤکد 
الکتاب علی الفرق بینھما فیقول 

فی جسم الانسان تعیش النفس 

و الروح معااو تجھل کل منھما 
تواجد الآخری 

لا شك فی آن مسالة الروح 
و النفس معقہدۃ لزا منع 
القرآن الکریم عن الخوض فی 
طبیعة النفس الانسانیة باعتبار 
آن فيیپا سرا لا یمکن للعقل 
الانسانی إکتشاف حقیقته فقال 
تعالی ( و یسالونك عن الروح قل 
الروح من أمر ربٔی و ما أوتیتم من 
العلم إلاً قلیلا) ھذهہ اللاحظة 
صحیحة خاصة فیما بتعلق برجال 
الجیل الاول الذین ارتضوا لانفسھم 
فی مٹل ھذہ المسائل العقائدیة 
موقفا إمتاز بالتوقف و ترك 
الجدل 


بان 


نی 


اما الفکر اآلھندی القدیم 
فیعتبر الروح و النفس شیتان 
متغایران و یری انە لا بد للروح أن 
تتطھر و تعود إلی قدسیتھا الاولی 
کما کانت تل هبوطھا إلی البدن. 
وفی ھذا الصدد لا بد من ممارسۃة 
اعمال شاقة و الرور بعملیات 
عدیدة ر من هھنا بررت عقیدة 
التتاسغ الٹتی ھی ہمثابة عقاب 
لخطایا الانسان ھذا التعلیم موجود 
فی کتب ( الیوبانشاد) فبناء علی 
تلك التعالیم لا بد للانسان الذی 
یستھدف تحقیق ذاته و بلوغ أعلی 
عرتبة من الکمال و ھی مرتبة 
الألوھیةء و الوصول إلی حقیقة أنه 
ھو و الله أشیاء حقیقة واحدةء من 
بذل جھد روحی متواصل شاق 
طویل لا یمکن آن یتم إنجارہ فی 
حياۃ واحدة آو آکثر و کی یحقق 


قلسقئ الیوھ..+سا 


الانسان کمالەه لا ہد آں یمر بعدد 
عدید من الحیوانات 

فعلیٰ ھذا التعلیم یقوم 
آساس الیوچا و الکٹات الموجود 
ہیں ایدینا و هو علسفۂة الیوجا 
مؤلفه الاستاذ بب لا 'ىارایان٠‏ 
یبن طرقا ععليیة مختلفہ 
للتمرینات لبناء الجسم و صبط 


تقلبات الفکر و اعادة التوازن 
الکامل للانسان جسسےا و مقلا 
وروحا 


وراھمشیء فی الیوجا أنھا 
لیست مرتبطة بای دین أو عقیدة 
فکل واحد یستطیع آن یپستفید 
بھا 


0۹۷۳ 
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الجلد :؛ ٠٠‏ العصدد :۳۔٤‏ 
۵۹م 
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الس الپکُی للعلاقات لتاق 
آزاد بوانء نیو دلھی 
الپنےے 


ان الجلس الھندی للعلاقات 
الثقافية؛ منظمة؛ حرة تحت 
وزارة الشنون الخارجیة 
للحکومة الھندیةء أنشئت عام 
۰ء لانشاء و تنمیة العلاقات 
الثقافیة و التفاھم التبادل بین 
الھند و البلدان الآخری, و کجزء 
من برنامج مطبوعاته الوجھ 
لتحقیق ھذا الحوار الٹقافی بین 


ینشسرء ین ما ینشےر: 
صدة مص۹لات ففضی 


الانکلیزی۔۔. 0٥۸۶"‏ ہ٥٥۲1‏ 101۵۱8۵۸" 
و " ززا:٥ا8ة0() "۸۵۱۲٢٢‏ و فی 
الفركسيى ٰ خۓ '۵ا ۸۸۸۱ 0۴ت" 
و فیالاسبانی۔_۔- ۱03'۰1۸ 615 :: ۲" 
و فی الھندیة "0638۵030031" کلہا 
تصدر أربع مرات فی السنة. 
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مقدمےٰ 


ھذا الکتاب یحتوی علی أربع محاصرات التی القاھا شاعر النھضة 
السید صلاح عبد الصبور عن الأدب العربی و الثقافة العربیة المعاصرۃ 
تحت اشراف العھد الھندی للدراسات الاسلامیة بنیو دلھی لعام ۱۹۷۹ء 
و جدیر بالذکر أن الاستاذ صلاح عند الصبور الذی کان یشغل آنذاك 
منصب مسنشار الاعلام فی السفارة الملصرية بعتبر من أبرز الشعراء 
الملعاصریں و الکتات و أنه یعالج اللسائل الروحیة و القیم الاخلاقیة اصافة 
إلی القصانا 'لعصریة و الواقعیة 

قد آلف الاستاذ عبد الصبور کتبا عديیدۃ قيمة فی النقد و نشر 
مقالات عدیدۃ فی جرب دۃ الأآھ-سرام القاھری ء و من أشھهر مؤلفاته 
الىداس فی بلادی ٴ و أقول لکم ۱۹١۱‏ ”و ٭ أحلام الفارس القسدیم ۱۹٦١‏ " 
و مأساۃة الحلاج ۱۹٦١‏ " 

یتناول سیادته مراحل نشأةۃ فکرۃ الوحدة العرىیة فی التاریخ 
العربی و الحیاۃ الثقافیة فی العالم العربی و هھذا هو التحدی الذی یواجه 
الفکرین العرب و إن صورۃة الثقافة العربیة عند العرب تختلف عنھا 
خارج البلداں العرىية و ھذاھو فی أن الدراسات التی ترکز علی نقط 
الحلاف بین الىلدان العربیة و تتعلق فی حقیقة الأمر بوحدة الثقافة 
العربیة مھما تکن عوامل الخلاف لا یمکن أن تکون جزءا أساسیأً فی تیار 
الثقافة العربیة الدی غذْته منابع واحدة 

إنٹی انتھر ھنه الفرصة لاشکر السید صلاح عبد الصبور نیابة عن 
المعھد الھندی للدراسات الاسلامیة و رئیسه الحکیم عبد الحمید و أشکر 
السفراء العرب الذین تکرموا بحضورھم ھذہ السلسة من اللحاصرات 


ب٠‏ ك .ناراین 


(١) 
الحاضرۃ الاولی‎ 
النقد الآوروبی و الشعر العربی اإمعاحر‎ 
أکتوبر ۱۹۷۱م)‎ /۱۳( 


و 
الحاضر الثانیة 


دور الشعراء العرب فی النخضة العربیة 
(۲۰/ أکتوبر ۱۹۷۹م) 


)۲( 
الحاضرۃ الثالثة 


الدب العربی المعاصر 
(۱۷/ أکتوبر ۱۹۷۹م) 


٦ 
الحاضرۃالرابعة‎ 
دراسات اللعة العربية فی بلاد العجم‎ 
نوغمبر ۱۹۷۹۱م)‎ /۳( 


کرس صلاح عبد الصبور مجھودہ الادبی فی خدمة أصالة 
اللفة العربیة الفصحی و کان شدید الحرص علی الحفاظ علی 
نقاء اللضغضے و عارض کل محاولة التلویث للف. الفصحی 
بنا :کان :وو و جاک رس لی تتٌی۔”'اقامشةاھسی؟ 
طار صیته فی الحافل الادبیۓة و الثقافية کعالم و شاعر ذی 


شسان. و قد ألقی صلاح سلسلۃ من الحاضسرات الادبیة 
امام جمع غفیسر من الستم٭۔4ین فی ٭ أکادیمیة غالب ٭ 
تحت إشراف العھد الھندی للدراسات الاسلامیۓ و أثارت 
محاضراتے اھتمام الدوائر الأادبية علی نطاق واسم, 


التحریر 





الحاضرۃ الاولی : 


النقد الاوروبی و الشعر العربی اإمعاصر 
(۱۳/اکتوبر ۱۹۷۱م) 


ایھا السادة ! 


آشکر المعھد الھندی للدراسات الإسلاميیة لھڈذہ الفرصة الکریمة التی 
أتاحھا لی؛ کی أتحدث عن الثقافة العربیة و الآادب العربیء فی عصرھا 
الحدیث: کما أشکر اکادیمیة غالب إذ أفسحت لی مکانا بین التحدثین علی 
منبرھا. و أشعر بالاعتزاز الکبیر بهذا الشرف اذ أقف فی مکان یحمل 
اسم شاعر الھند الکبیر ٭ أسداللَ غالب ". 

ھذا اللقاء بینکم و بینی یفتع لنا باب التأامل اذ نذکر العلاقات 
الثقافیة الوثیقة بین بلدیناء و التزاوج الواضح بین الحضارتین التی 
ننتمی إلیھما .. الحضارۃ العربیة الاسلامیة و الحضارة الھندیة. 

و لقاء الحضارات ھو آأروع ألوان اللقاء و أسماہء اذ أن کلا من 
الحمضارتین التلاقیتین تعطی اأختھا و تأخذ مٹھا بلا حدودء و ھی تعطی فی 
مجالات الخبرة الإنسانیة و تذوق الجمال و انضاج العقل؛ و کثیرا ما 
بتولد من ھذا اللقاء بین حضارتین حضارةۃ جديیدة تحمل من سمات 
الحضار تین المتلاقیتین آرفعھا و أسماھا 

و قد کانت الحضارة العربیة الاسلامیة فی شتی عصورھا قادرة علی 
الاخذ و العطاء. و ھی قد واجھت آخر اإختباراتھا حین التقت بالحضارۃ 
الغربیة فی أوائل القرن التاسع عشرہ و تبدل عندئذ ایقاع الحیاۃ الھادی" 
الساکن لیصبح ایقاعا سریعا یرید أن یستوعب حقائق الحیاة الجدیدة. 
کانت الحضارة الأوروبیة فی ذلك الوقت ھی الحضارة السائدة بعد ان 
استطاعت خلال القرنین السابع عشر و الثٹامن عشر أن ترسی دعائمھاء 
و أن تعد ذراعیھا لیحیطا بالعالم القدیم كکلە. و کان من أوجه ھذا الولع 
بالإحاطة العالم نزوع ھذه الحضارة إلی الاإستعمارء و ذلك هو وجھھا 


ٹثقافئے الونئےد 


القبیحء و لکن الحياة کما نعلم نسچ من الخیر و الشر و رب نقمة فی 
باطنھا نعمة کما یقولون؛ فکما حمل جند أوروبا سیفھم و مدافعھم إلی 
بلادنا حملوا إليیهھا کذلك بذور الیقظةء و لعل أوضح صورۃة لہذا اللقاء 
الزدوج هو اللقاء بین مصر المملوکیة و فرنسا و جیشھا بقیادة ٭ بونا برت ٴ 
فی العامین الآخیرین من القرن الثامن عشر 

کان اللقاء بین جیش المماليك اللصریین و جیش بونا برت لقاء بین 
أسلوبین فی الحرب؛ کان جیش ا لمماليك یقف ثقیلا محدود الحرکكة. یحارب 
مقاتلوہ بالسیوف الموشاة بالجواھر. و کان الجیش الفرنسی الغازی سریع 
امناورةۃ مطلق الحركة. و کان علی راس الفارس المملوکی عمامته الکبیرۃ 
الموشاة بالذھب و الجواھر و علی بدنهە ألوان من اللابس المزرکشة: آما 
جیش الفرنسیین فقد کان الجندی لا یحمل إلاً سلاحه و لا یستر جسدہ إلا 
رداءہ العرہی. و یذکر الملؤرخون لذلك الزمان و علی رأسھم مؤرخنا الصری 
الکبیر الشیخ عبدالرحمن الجبرتی ان المعاليك عندما سمعوا ان 
الفرنسیین یقصدون إلی مصر بفیة احتلالھا قالوا "ما لھہڑلاء الفرنجة 
والعرب .سٹھزمهملامحالة "و تصور ھزلاء المعاليك إن ھؤلاء الفرنجة 
لیسوا الا اأعوادا ھشة من الفش و لکن اللقاء کان فادح الٹمن, اذ ما لبثت 
خیول الماليك ان أجفلت و أفلت زمامھا حین تناھی إلی سمعھا صوت 
مدافع الفرنسیین 

کان ذلك هو جوھر اللقاء العسکری و عبرتهء و هو أنك لا تستطیع 
أن تواجه القرن الٹامن عشر باسلحة القرن الثانی عشر. و کان ذلك أ٘یضا 
هو جوھر اللقاء الحضاری. فقد أقام الفرنسیون بعد إحتلالهم ملصر مرکڑزا 
و مقرا لعلمائھم الوافدین مع الحملةء و دعا علماء الحملة بعض أھل العلم 
فی مصر بعد إن هھدأت الاحوال لیشاھدوا بعض التجارب العلمیة. کان 
علماء فرنسا علماء فی الطبیعة و الکیمیاءء و کان علماء مصر من أساتذةۃ 
الازھر الشریف علماء فی الفقه و اللغة و اصول الدین. و عرض علماء 
الفرنسیین علی علماء مصر بعض التجارب العلمية التی لا تزید فی 
معظم أحوالھا عن آن تکون لونا من الحیل الساذجةء کان یضعوا سائلا أزرق 
علی سائل أحمر فیکون لە لون ٴأصفر ثم یبخر ھذا السائل فیکون حجراء 
ٹم یدق ھذا الحجر فتکون لە رجة هائلة. 

و قال علماء مصر حین شاھدوا ھذہ التجارب ”ھذاعلم لا طاقة لنا 
به, علم اخغتص به الفرنجية: أمانحن فدعونافی نمھونا و صرفنا 
و فقھنا.ٴ 
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نسی هزلاء ٭ العلماء" الصریون العرب ان أجدادھم هو من أعطوا علم 
الکیمیاء حياته و شھادة مولده منذ بضعة قرون من الزمان؛ و إن 
حضارتھم الاولی فی عصور الاسلام الزاھرة کانت تتقدم شتی الحضارات 
بانجازاتھا فی مجال العلمء و لکن قروناأً طویلة من التخلف قد جعلت 
التقدم متاخراء بینما استطاع التاخر أن یمسك بزمام الحضارةۃ و یتقدم 
حتی یتجاوز فی تقدمه آفاق الأسلاف الاقدمین. 

و لقد اأجملنا الآن جوھر ھا اللقاء و عبرتے فی مجالات العرب 
و العلم,. أما فی مجال الآدب فقد کان لە شأن لا یختلف فی جوھرہ عن 
الملجالین السابقین. 

کان الأدب العربی القدیم یحتوی اأساسا علی فذنین رئیسین ھما 
الشعر و النثر. و ذلك هو التقسیم الشائع فی کل الاداب. أما الشعر فھو 
ما نعرفۂہء و اما النثر فقد کان عند العربی لا یحوی الا الخطب و القامات 
و الرسائل الدیوانیة و الاخوائیة۔ و قد قدمت الحضارة الغربیة إلی الذوق 
العربی فنین جدیدین من فنون النثر؛ ھما الروایة و السرحیة. 

بدا التأالیف العربی فی فنی الروایة و السرحیة بالترجمة و النقل 
ٹم با محاکاۃ و التقلیدء حتی استطاع الکتاب العرب أن یصلوا إلی آفاق 
الابداع و الابتکار. 

و حدیث الروايیة و السرح جديیر بأان یفرد لە مکان خاص فی 
أحادیثنا المقبلةء فلنرجئه اذن لنفی الحدیث ع9ٗن الشعر الآن بعض حقھ۔ 
و نحن نحاول أن نتتبع اثر الحضارة الغرببة فی تطورہ و مسارہ. 

الشعر هو فن العرب الاثیر؛ و قد کان العرب یقولون إن الشعر هو 
دیوانھم أی جامع تاریخھم و السجل مآثرھم و مفاخرھم. و قد نشا الشعر 
العربی فی طفولته التی ارجعھا الجاحظ إلی مائتی عام قبل الاسلام فنا 
جماھیریا واسع الأغراض شدید القرب من الحیاقء و لکن معظمه ما لبیٹ 
ان انصرف إلی غرضین فحسب من أغراض الشعر ھما ‏ الدح و الھجاء "؛ 
و کان العرب یقولون فی دروس البلاغة عندھم ' إن خیر الکلام ما وافق 
مقتضی الحال ٭ و ھم یقصدون بذلك حال السامع لا حال المتکلمء فکان 
الشاعر مطالب بأن یرضی سامعه لا أن یرضی ذات نفسہ. و قد قدمت لنا 
دروس النقد الاوروبی مفھوما مغایرا حین أکدت ان الشاعر مطالب بان 
یرضی ذات نفسهە و یوافقھا فی حدیثه لا أن یرضی ذات سامعه. 

لا نستطیع مطلقا أن نھون من شأن ھذہ المقوله الجدیدة: فإذا کان 


۷۱ 


ثقافے الینے 


الشعر تعبیرا عن نفس قائله فقد سقطت حجة شعراء الدح الأاجصوف 
آو المناسبات العابرۃ. و قد سقطت اأیضا حجة القلدین الذین یکتبون بلفة 
اأسلاف الأاقدمین و یستعیرون أحاسیسھم, و قد حق إِذن للشاعر و وجب 
عليه ان یتحدث بصوت>ه الخاص, و أن ینزع عن نفسه عباءة الأسلاف۔ و قد 
صادفت ھذه الدعوۃ رواجا شديدا٠.و‏ اعراضا شدیدا فی ذات الوقت. 
فتحمس لھا أنصار التجدید؛ بینما کرھھا السلفیون کرھا عمیقا۔ 

کانت ھاتان النزعتان نزعة التجدید و نزعة السلفیة هعا 
النزعتین اللتین تشغلان الحیاةۃ الصریة و العربیة طوال القرنین الماضیین. 
لا فغی مجال الشعر و الدب فحسب بل فی شتی مجالات الحیاۃ علی 
اختلافھا. و ذلك هو أیضا شان الأاقوام من ذوی التاریخ القدیم حین یواجھون 
اأھل الحداثة. و لعلنا نقرر ھنا أن الصلحین عادة حین یحاولون بعث أممھم 
یفکرون فی اتجاھین متناقضین فبری فریق أول أن البعٹ لن یکون 
الابمحاکاةۃ الحضارة الغالبة و تقلیدھاء بینما یری فریق آخر أن ھذا 
البعث لن یکون الا بالعودة إلی السلف الصالح و ما رسموا من خطط الحیاة 
و ما استنوا من سبل مواجھتھا. فھو اذن صراع بین مایسمی فی عصرنا 
الحدیث بعنصر التجدید من ناحیة و عنصر الأصالة من ناحیة آخری. 

یمٹل الشاعر محمود سامی البارودی فی الٹلٹ الآخیر من القرن 
التاسع عشر ھذا المرکب الجدید من الإصالة و المعاصرة مع میل أوضح إلی 
الجانب الأول۔ فإِن معظم قصائد البارودی محاکاةۃ واضحة للنموذج العربی 
القدیم و لکن معا یعطی البارودی ھذہ الکانة التی یستحقھا انه حاول أن 
یعبر من خلال هذا النموڈج القدیم عن بعض اأحاسیسه> و إنفعالاته الخاصةء 
کما أنه استطاع من خلال ولعه بھذا النموذج القدیم أن یصل إلی آفاق 
بلاغیة و لغویة عالیة۔ 

و قد أصدر الشاعر خلیل مطران اللبنانی الاصل المصری الاقامة فی 
أواخر القرن التاسع عشر الطبعة الاولی من ديیوانه. و بدأاھا بمقدمة 
یتحدث فيھا عسن الرومانطیقیة الأاوروبية و الطریق إالی محاکاتھا 
و استحداٹھا فی الشعر العربی المعاصر لقد کان البارودی أقرب فی 
ثقافته إلی التراٹ العربی . بینما کان مطران أقرب إلی التراث 
اااوروبی و بخاصة الفرنسی. و رہما کان ورود کلمة ٭ الرومانطیقیة " فی 
مقدمة دیوان مطران أول ذکر لھذہ الکلمة فی المتون النقدیة و الاہبیة العربیة. 

و أنتم تعلمون - بلا شك - ان الرومانطیقیة مذھب ادبی أوروبی 


نی 
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عرضته فرنسا فی أوائل القرن التاسع عشر و بشر بھا شاعرھا الکبیر 
فیکتور ھیجو 11000 ۷1۲۲088 فی مقدمة مسرحیت " ھرنانی ' . و إن 
ھذا الذھب رغم إختلاف تعریفاته یعتمد علی شیئین اساسیین, اولھما 
التعبیر الذاتی أو تعبیر الشاعر عن نفسهء و ثانیھما غلبة الخیال 
761 علی العقل آ88۸507. غالتعبیر العقلی مستبعد عند 
الرومانطیقیین: و دابھم هو التعبیر الخیالی الوشی بالصور 184۸085 
الذی تلتھب فيه العواطف و تتصارع. و لقد قدم خلیل مطران فی داخل 
ھذا الاطار بعضا من ألوان الفن ء مثل قصصەه الشعریةءو بخاصة قصة 
فتاۃ الجبل الأسود ٭. کما قدم بعضا من القصائد التأملیة العزینة 
الجمیلة: 

فی تلك الائناء کان شاعر مصری کبیر یشق طریقه فی حیاته 
الادہیة العربیة بقوۃ و اقتدارء ذلك هو الشاعر ٭ احمد شوقی "۔. 

قضی الشاعر أحمد شوقی جزءا من صدر حیاته فی فرنساء و تردد 
علی مسارحھا و قرا بعض شعر أقطاب الشعر فیھاء و لکن حین عاد من 
فرنسا إلی مصر رای إِن الحیاۃ الصریة فی ذلك الوقت لا تکاد تتسع لالوان 
التجدید التی کان یحاول الابداع من خلالها. و هو یذکر لنا فی مقدمة 
الطبعة الأولی من دیوانه ٭ الشوقیات ٭ أنه کتب قصیدة فی مدح الخدیوی 
عباس جعل مقدمتھا أبیاتا غزلیةء ثم آرسل بھا إلی مصر: فاذا بالصحیفة 
تنشر الدح و تغفل الغزل. 

و فی فرنسا أیضا فکر شوقی فی کتابة السرحية الشعریةء و خط 
بعد عودته إلی مصر الھیکل الاول لمسرحیته " علی بك الکبیر "و لکنه 
لم یستلع نشرھا معدلة إلا بعد ٹلاثین عاما من کتابة مخطوطتھا الأاولی. 

لم یکن الناغ مهھیا فی نظر شوقی لکی یبدع فی نطاق ھذا 
التجدید: و کذلك کان شوقی ذاتهە کأحد القربین إلی القصر الماکم حریصا 
علی أن یوطد مکانته لدی الخدیوی من خلال قصائد الدیح و الناسبات: 
و لم یستطع شوقی أن یفلت من ھذا الاطار الڈی رسمه لنفسهە إلا حین 
إستقرت مکانته کامیر للشعراء العرب المعاصرین لە. عندئذ انصرف 
شوقی إلی السرحیة الشعریةء فابدع فی خلال السنوات الغمس الآخیرةۃ 
من حیاته مسرحیاته الشعریة التلاحقة. 

ووھناك سؤال پتکردد دائثعا فی کتابات مؤرخی الادب ۔ 
العرب و الستعربین علی السواء :و هو : ماذا لم یکتب الصرب 


۳ 
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السسرح أو السرحیة او یعرفوھما. و لا نعنی هنا السرح بمعناہ 
الاغریقی الأوروبی, بل المسرح البدائی الذی نجد نماذج له فی الثقافات 
القدیمة ء ھذا اللون من الاداء التمثیلی الذی یشخص الفضائل و القیسم, 
أو یحکی بالاداء التمٹیلی بعض الحکایات الشعبیة. و نحن نجد الوانا من 
ھذا التشخیص فی الحضارات الأفریقیة الآسیویة القدیمةء و لکننا لا نجد 
لھذہ الالوان نظیرا فی الحضارة العربیة. سواء قبل الاسلام أو بعدہ۔ و قد 
یحتج علی ذلك بان الاسلام بنظرته الأخلاقیة الصارمة قد کرہ التشخیص 
و الحاکاۃ ء و لکن ما بال العصور قبل الاسلاميیة عندئذ لم تعرف ھذا 
الفن.؟ 

السؤال محیر حقا. و لکن الاجابة عنهە لا بد أن تنتظر حتی تجلی 
صفحات الحضارة العربیة قبل الاسلام . هھذه الحضارة التی یعتد عمرھا 
ألف سنة علی الاقل, و التی لم نکد نکتشف منھا إلا القلیل. فقد قامت 
دول کثیرة فی جنوب الجزیرة العربیة و شمالھا .و رب حجر أو نقش 
یکشف لنا شیئا جدیدا نستطیع بعدہ أن نعدل نظرتنا نحو ھذا الجانب 
من الإابداع. 

و لکن - و علی کل حال - فإن الحضارة العربیة الاسلامیة بعد ذلك 
رغم تقدمھا و لقاٹھا بالحضارات الآخری من یونانیة و فضرعونیة و قىدیة 
و غیرھا ھذہ الحضارة لے تلق بالاإلی السرح ۔ و لنذکر ھنا أن النقاد 
و الفلاسفة العرب عندما ترجموا التراث الفلسفی و النقدی الاغریقی إلی 
العربیة و بخاصة کتاب ' الشعر ٠‏ لأرسطو قد وقعوا فی خطاأ جسیم . 
فقد کان أرسلو یفرق بین نوعین من الشعر - و یقصد الشعر السرحی -۔ 
و ھما شعر الکومیدیا 031610٦۷‏ و شعر التراجیدیا .78۸06810٦۷‏ و رغم 
طول باع ابن رشد فی الفلسفة الا أنه ظن أن ال-کومیدیا تعنی الھجاء 
و التراجیدیا تعنی الداح. 

کان لشوقی اذن الفضل فی إضافة ھذا اللمع الجدید إلی الشعر 
العربی. و هو السرح الشعری ہ کما کتب مجموعة ضخمة من القصائد 
الجمیلة و لکن ھذا القدر من التجدید الذی مضی إليه شوقی لم یرض 
بعض ناشئۃة الأدباء فی زمانه. فعندما کان شوقی فی أوج مجدہ تصدی له 
ثلاثة من شباب الاأدباء الملعاصرین لە و ھم عباس محمود العقاد و إبراهھیم 
عبدالقادر المازنی و عبدالرحمن شکری: و ھاجموا شوقی ھجوما بالغا 
التطرف و الحدة. لقد اتھم العقاد شوقیا بالریاء و النفاق: و قال العقاد إِن 


٤ 
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صورة شوقی الحقیقیة کإنسان لا تتضح فی شعرہ: و أطلق العقاد عندئذ 
مقولته النقديةء و ھی آن الشاعر الذی لا نعرفه بشعرہ لا یستحق أن 
بعرف. 

و لقد آلی ھؤلاء الادبباء الٹلاڈ۔۔ح الذی۔.۸ن اطلق علیھ.۔سم اسم 
مدرسة الدیوان " علی أنفسھم ان یصدروا کتابا من عشرة اأجزاء فی 
الترویج لنظریتھم الجدیدة فی الادبء و فی نقد شوقی و أضرابه من 
اقطاب الدب القدیم فی رایهم. 

کانت الرومانطیقيیة ایضا ھی نقطة إنطلاق ھؤلاء الادباء. فحین 
اأطلق العقاد رأيه فی اأن الشاعر الڈی لانعرفه بشعرہ لا یستحق أن یعرف. 
کان فی ذلك معبرا عن وجھة نظر الرومانطیقیة فی أن الشعر تعبیر عن 
ذات قائله. و الواقع ان نظرة العقاد قد تکون صائبة فی مجال شعر 
العواطف: و لکن رغم ذلك فسیظل هناك شعر کثیر نستطیع أن نستمتع 
به دون أن نعرف شیا عن قائله مٹل شعر اللاحم و شعر المسرح و شعر 
الوصف. 

إن الشعر قد یکون تعبیرا عن نفس قائلهء و لکنه لیس تعبیرا 
مباشرا صریحا ء فالشاعر یلجا إلی العدید من الأشکال و الصور الفنیة 
مثل الإستعارات و الکنایات و الرموز التی قد تخفی ےاطفتھه و نفسه؛ 
و لکنھا تظھر فنیته و قدرته. 

و لکن ھذا الاتجاە الرومانطیقی مضی إلی نغایته. و ساعد علی 
تدعیمه ما وصل إلی اللشرق العربی من أدب ال مھجر؛ فلقد ھاجر جماعة من 
السوریین و اللبنانیین إلی الأمریکتین فی أواخر القرن ال ملاضی و أوائل 
ھذا القرن. و کتب بعضہم بالعربیيیة شعرا یتردد فيه ھذا النفس 
الرومانطیقی و کان سن أُشھرهم و ألعھم الشاعران ایلیا أبو ماضی 
و میخائیل نعیمه. و قد کان الآخیر هو الصوت النقدی لھذہ الجماعة 
بکتابه " الغربال ٭ الذی عبر فيه عن آراء تشبه ضی جملتھا آراء 
مدرسة الدیوان. 

لقد التقت اذن فی ثلاثیتات ھا القرن رواف- ثلاثةء ھی شوقی 
و مدرستہء ثم العقاد و مدرستاہء ثم شعر المھجریین: و استوعبت الجموعة 
التالیة لھذہ اللدارس,؛ و ھی مجموعة " أبوللو ”(٥11ہع۸)‏ تراث ھذہ اللدارس 

نشأات مدرسة أبوللو (٥8۶011ھ۸)‏ فی ثلاثینات ھذا القرن فی مصر 


نا 
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حول الشاعر أحمد زکی آابی شادی و مجلته ' ابوللو ٭ء و لو تأاملنا فی 
الاسم لوجدناہ اسما أوروبیا یشیر إلی إله الفن عند الیونان الاقدمینء 
و لذلك فقد کان ھؤلاء الشعراء ینظرون إلی الشعےر من نافضہذنة 
اوروہیۓة. و قد استطاع شعسراء 'ابوللو ٴو علی رأسھم الشاصر 
علي محمود طه أن یبدعوا لونا من الشعر الرومانطیقی الذی لس الأوتار 
الحساسة فی الوجدان العربی فی ذلك الزمان. 

و یحاول الشعر العربی الحدیث فی ھذھ الاآونة أن یوفق بین 
کلاسیکیة الاداء حین یستمد عطاءہ اللغوی من أرقی ما وصلت إليه اللغة 
العربیة فی عصورھا الزاھرۃء و أن یحافظ علی النمط العروضی التطور 
فیما عرف بموجة الشعر الحدیث التی کان لی و لبعض زملائی فضل 
إبتداعھاء و ان یکون فی الوقت ذاته صوتا للانسان العربی الجدید. 


و شکراأً لکم علی جمیل انصاتکم, و کریم تشجیعکم. 


٦ 


الحاضرۃ الثانیة : 


دور الشعراء العرب فی النغضة العربیة 
(۲۰/اکتوبر ۷٘)() 


ایہا الاصدقاء ١‏ 


یتکرر لقاؤناء و یتکرر معه شکری اکم علی حضورکم و إنصاتکم 
و تشجیعکم, و لکن من الواجب علی أن أوج۔ے شکرا مضاعفسا إلی 
الحکیم عبدالحمید راعی هذہ الاکادیعیةء فقد عرفت عنه جھودا موفقة فی 
خدمة اللغة و العلم و الدین, کما أوجه شکرا خاصا إلی الاستاذ نارایان الڈذی 
لولا حماسته و تشجیعەە ما انتظم عقد ھذہ السلسلة من الأاحادیث. 

وسوف یدور حدیثنا الیوم عن الأدب العربی المعاصر. و سوف یکون 
الادب الصری هو نقطة الانطلاق و لا أآرید بذلك أن اأدعی أن مصر ھی 
التی أبدعت ھذا الأادب العربی وحدھاء بل آرید القول إن ھذا الأدب العربی 
علی اختلاف مواطنه یزدھر فی مصر و یرسی جڈذورہ فيھا. فمصر ھی 
بوتقة الإختبار للادب العربی الحدیث کلە. 

غنی عن التکرار آننی أاشسرت فی حدیثی السابق إلی أن 
محمود سامی البارودی هو باعث النھضة الشعرية العربیة امعاصرةء وقد 
کان محمود سامی البارودی شریکا فی الثورة العرابیة ۱۸۸۲ء اأسھم فیھا 
بقلعه و سیفه؛ حتی أطلق عليه ٭ رب السیف و القلم ”.و قد کان 
البارودی رغم انحدارہ من أصل ترکی حریصا علی أن ینمی لفته العربیےة 
و ینقیھاء فھو یدیم النظر الوصول فی الاثار الأدبیة التی خلفھا الاقدمونء 
و هو یحفظ فی شباب مجموعة صالحة من شعر العرب؛ فیصبح بعد ذلك 
قادرا علی تعبیر فی لغ مستقیمة جزلة تدنو من مستوی لفة شعراء 
العربیة الکلاسیکیین الکبارء و ینقذ بذلك الشعر العربی من ضحالة 
شعراء عصر الممعاليك و دَ 

و قد آلحت فی الحدیثٹ السابق بذکر شوقیء و قد کان الشاعر 
الملصری الکبیر حافظ ابراھیم معاصر الشوقسی و منازعا لے فی السبق 
و التجدید. و لکن الحق الذی یجب أن یقال هو أن ملکة حافظ الشعریة 
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لا تستطیع أن ترتفع إلی آفاق شوقی. و لکن مما یشفع لحافظ أنه کان 
أقرب إلی الشعب و اکثٹر احساسا بنبضه و وجدانه۔ 

و قد أشرت گذك إلی اثر المدارس الٹلاڈے : مدرسے الھجر 
و مدرسة الدیوان و مدرسة آبوللو فی الاتجاە بالشعر العربی نحو 
الرومانطیقیة ٠‏ و فی دفع الشعراء العسرب إلی التعبیر عن ذواتھسم. 
و قد کان الزاج العربی العام فی ثلاثینات ھذا القرن أقرب إلی ھذا 
اللزاج الرومانطیقی الحزین, و لذلك فقد صادفت ھذہ النبرة رواجا بالغاء 
حتی قامت الحرب العالیة الثانیةء ثم تلتھا یقظة التحرر فی العالم 
العربی, الذی توالت بعد ذلك انتفاضات و ثوراته علی الاحتلال الاوروبی 
و الظالم الإجتماعیة السائدةۃ, و عندئذ ارتفع شعار " الواقعیة " کبدیل 
للرومانطیقیةء. و رفع هذا الشعار فی مجال الشعر کوکبة من الشعراءء 
من أھمھم کمال عبد الحلیم و عبدالرحمن الشرقاوی. 

و حق علینا الآن أن نتجه إلی حقلی الروایية و املسرح و أن نقدم 
عرضا مستعجلا لتطورھما الحدیثء و قد أشرت من قبل إلی أن النٹر 
العربی الکلاسیکی لم یعرف ھذین الفنین: و لکن من المکسن أن نصد 
القامة القدیمة ٭ التی یتجلی أروع نموذجین فیھا فی " مقامات بدیع 
الزمان الھمدانی " و مقات الحریری ٴ نعد ھذہ القامة لونا من الابداع 
القصصی البکر؛ و کذلك یمکن أن نعد ٭ الف لیلة و لیلة ' من التراث 
الشعبی القصصی۔ و لکن ھذہ الاعمال الأدبیة الکلاسیکیة لم تکن ھی نقطة 
الانطلاق فی الرواية العربیة الحدیشة؛ بل کانت نقط الانطلاق ھی محاکاةۃ 
نماذچ الروایة الأوروبیة بعد تجاوز مرحلة النقل و الترجمة. 

کان من حظ بعض المصریین و العرب فی القرن ا ماضی و أوائل ھذا 
القرن أن یقرأوا باللغات الاجنبیة ۰ و أن یتاثروا بما قرأواء و عندئذ حاول 
بعضھم أن یترجم بعض ما قرأ إلی القاری العربیء و قد اصباعت بعض 
ھذہ الترجمات جزہ من التراٹ الادبی العربی ما تمتعت بهە صیانءتھا 
العربيیة من جزالة و روعة و بيیانء و منھا مصیاغة النفلوطی لبعض 
الروایات الفرنسیة التی ترجمھا لە بعض أصدقائه. 

لقد فتنت ھذہ الروایات بصیاغة النفلوطی عقول القراء و قلوبھم, 
و ظلت مقروءة مقتناةۃ کنخیرۃ أدبیة عقدین أو ثلاثة عقود من الزمسسان: 
و ومن أشپر ھذھ الروایات روایة ٭ ما جدولین ٭ لسان بپییر 
,۵ ۹۸1۲۲ 821۸8۸۵۸۲, و روایة ٭ الشاعر " الکتاب الفرنسی 
کسلفه أیضا ٭ ادمون روستان ' 8057۸7810 80107۷ و غیرھما. 

و یتجاوز الأدب العربی مرحلة الترجمة و الاقتباس إلی مرحلة 


۸ 


محاضرات صلاح عبد الصبور 


التالیف, و ینشر السیاسی و الأادیب محمد حسین ھیکل روایته "زینبٴ 
فی عام ۱۹۱۵. و قد نشر ھیکل روایته فی ذلك الزمان غیر معنونة 
باإسمے. إذ أنه خشی و هو السیاسی الناشیء أن توثر کتابة الروایات علی 
مسمعته السیاسیةء فقد کان الأدباء و النقاد السلفیون یعدون الروایة فی 
ذلك الوقت لونا من العبث لا یلیق بالسیاسی الرصین آن یقدم علی۔ --َ 

تدور أحداث روایة "٭ زیئب " لحمد حسین ھیکل فی الریف الصری. 
و بطلتھا و بططلھها فلاحان مصریيانء و بیٹھما قصة حب؛ و غصمدھا أحد 
صغاراللاك من أھل القریة. و یکاد حبھا أن یذوی لولا آن ینتصر ھذا العب 
فی النھایةء و لکنە انتصار مُھزوم إذ أن الوت هو الڈذی یصون ھذا العب 
فی عاله الذی لا تصل إليه إرادة البشر. 

و روایة " زینب ' اذن روای.ة عاطفة مغرقة فی رومانطیقیتھاء 
و لکنھها علی کل حال قد فتحت الطریق واسعا للحاولات ابداع الروایة 
الصریيیة. ھذا الطریق الذی إنطلق فيه توفیق الحکیم بعد عقدین من 
الزمان بروایته " عودۃة الروح ". 

کانت ٭ عودة الروح ٭ تعبیرا عن الیقظة الصریة عام ۱۹۱۹ء فھی 
تؤکد فی مضمونھا الإجتماعی أن ھذا الشعب التنافر قد تالف کلە حین 
ھبت الثورة: و أصبح ٭ کلا فی واحد ٭. فھؤلاء الجموعة من الیشر الذین 
تقدمھم الروایة یلتقون جمیعا فی سجن الاحتلالء و ینسون آنفسھم 
کافراد فی حب الکیان الاکبر؛ و هو الوطن. 

و قد کان مھا روایة عودة الروح هو حی السیدة زینب: و هو 
أحد احياء القاھرۃ الشعبيةء و کان اأبطالھا مجموعة من أبناء الطبقة 
الوسطی و الفقیرة: یحاولون أن یشقوا طریقھم إلی الحيیاة الحرة الکریمة 
من خلال العمل و التعاطف الانسانی. 

و برز بعد توفیق الحکیم جیل آخر من الروائیین یعد نجیب محفوظ 
اکثٹر أفراده سطوعا و تالفاء و هو أیضا أآکثٹرھم موهھبة و قدرة علی 
التجدید و لکن فکر نجیب محفوظ لا یجب أن یحجب عنا ذکر بقیة آبناء 
جیله من الروائیین البدعین مٹل محمد عبدالحلیم عب۔داللَه 
و یوسف السبساعی و احسان عب۔۔ا+القدوس و عبدالعمیے۔ السمھصےار 
و علی اأحمد باکٹیر وغیرھم. 

بدا نجیب محفوظ إنتاجه الروائی فی أواخر الأربعینات باستلھام 
الجو الفرعونی,؛ ثم ما لبٹ أن تحول عنه إلی استلھام الحيیاةۃ الصریة 
المعاصرةء و بخاصة فی أحیاء القاھرۃ الشعبیة. و کانت أولی روایاته بعد 
ھذا التحول هو روایة " زقاق الدق ٭ و معنی زقاق شارع صغیر, و الدق 


ٴ۹ 


ٹشافا الیھنے 


|[سم مکانء و فی ھهذا الحی تدور قصة حب و جریمة أطرافھا بعض افراد 
الطبقة الوسطی الصغیرۃ و بعض جنود الاحتلال فی أیام العرب العالیة 
الثانیة ثم تلتھا روایة خان الخلیلی التی استحدث اسعھا من ھذا العی 
القاھری القدیم و قد توج نجیب محفوظ أعماله الواقعیة بثلاثٹیة الشھیرۃ 
” بین القصرین - السکریة - قصرالشوق ٴ و هی الروایة التی صور فیھا 
حیاة ثلاثة أجیال من اللصریین تمتد حیاتھم ما بین عام ۱۹۱۸ یىی ما قبل 
الٹورة الأولی حتی ما بعد الثورة الثانیة عام ۱۹۰۲ء مؤرخا فیھا لخطوات 
الکفاح الوطنی الصری فی سبیل الاستقلال و الدستور و العدالة 
الاإجتماعیة:؛ کما أنه یعکس فيیھا صورة التطور الفکری و السلوکی لمصر 
العاصرۃ. 

یتتبع نجیب محفوظ فی هھذہ الروایة أسرة من الطبقة الوسطی 
الصریةء ٹم یتتبع أبناءھا و أحفادھم,: فکانھما ملحمة 8710 من ملاحم 
الاسر التعاقبة و ینتقل بھذہ الأاسرۃ بین ثلاثة من أحیاء القاھرة القدیة 
قصرالشوق و" السکریة ” وہ بین القصرین ". 

و قد شھدت السنوات الآخیرة تحولا فی أداء نجیب محفوظ الروائی 
اذ ابتعد عن الواقعیة التسجیلیة إلی الإقتراب من المذاھب الحدیثة فی فن 
الروایة۔ 

و ما زال نجیب محفوظ رغم تجاوزہ الستین قادرا علی الابداع 
و التجدید؛ یعد القاری* العربی بروایاته المتلاحقة 

و اذا عددنا نجیب محفوظ هو السجل الواعی الیقظ لتطور الحبیاۃ 
السیاسیة الملصریةء و بخاصة فی القاھرۃ: فإن محمد عبدالحلیم عبداللَه 
هو قصاص الریف الملصری, الذی یبتخیر منه نماذجه. و بتتبع مآسيه 
العاطفیة و النفسیة. آما علي أحمد باکٹیر فھو قصاص اسلامی النزعة 
یتخیر أبطاله من تاریخ الإسلام,الزاھر و بطولات رجاله و أمجادھم. 

و إحسان عبدالقدوس و یوسف السباعی کلاھما یعبران عن الأحزان 
و الآمال العاطفیة للطبقة الوسطی مع محاولة الحافظة علی المھاد السیاسی 
لاعمالھعا الروائیة 

و یمٹل عبدالرحمن الشرقاروی ملحما جديدا من ملامح الروایة 
الصریة المعاصرةق: فقد حظیت روایته " الأارض ٴ حین مدورھا باقبال 
واسمع, و ترجمت إلی کثیر من اللغات الأاجنبیه:ء و نستطیع القسول بأن 
“ الارض ' ھی أول روایة مصريیة تنبع من مفاھیم الواقعیة 
الإشتراکیة:؛ و تسجل صراع الفلاحین مع الملاكء 

ھذا الوجز عن الروایة یستتبعه موجز عن القصة القصیرةء التی 


٢ 


محاضرات صلاح عبد الصبور 


آرسی آسسها فی مصر محممود تیمور. و قد کان محمود تیمور 
ارستقراطیا بالوراثة؛ و لکنە ما کان من ارستقراطیة ملاك الارض فقد 
کان قریبا من الریف الصری. و قد حاول متاثرا بقصص الکاتب الفرنسی 
الشھیر جی دی موباسان 

ان یبدغ عالسما قصىصیا مصریا معاصرا: و کانت القصة القصیرۃ ھی 
لونه الفنی الفضل. و یحسب لمعمود تیمور دائما فضل الزیادة فی ھذا 
الجال؛ و قد ظل کتاب القصة القصیرۃ ینسجون علی منوال تیمورء حتی 
ظھر کاتب القصة القصیرة یوسف ادریس فی أوائل الغمسینات: فاندفغم 
بھذا الفن اندفاعة جدیدة نحو مزید من التامل و القدرة الفنیةء مم 
اقتراب اکبر من قضایا العصر الحساسةء مثل قضیة العدالة الإجتماعیة؛ 
و الوعی الوطنی. و لکننا حین نذکر محمود تیمعور و یوسف ادریس 
یجب الا ننسی بینھما قصص یحیی حقی و هو القصاص القل البیدع. 
و یجب الا ننسی بالتحدید قصته الشھیرة ٭ قندیل ام ھاشم " التی 
تحکی صراعا بین العلم و الإپ‌س(۹4ان, أو بین التاثر بالفسرب و مناھجه 
و التمسك بالقیم التقلیدیة الموروثة فی الدم و الوجدان. و کان ھذہ القصة 
ترید أن تقول لنا باداٹھا الفنی الجمیل أنە لا بد للانسان الشرقی ان 
یحافظ علی جذورہ حتی و لو استشرف عقله آفاق العلم الغربی. 

بعد هھذہ الالمامة القصیرۃة بحقل الروایةء ننتقل إلی حقل آخر جدید 
ھو من آثار اللقاء بین الثقافتین العربیة و الاوروبیةء و ذلك هو حقل 
السرح. 

إستنبت توفیق الحکیم الملسرح فی البیئة املصریة العربیةء و قدمه 
متناولا فيه أفکارا و نماذج من ھذا الواقع. و لنذکر أن توفیق الحکیم 
قد استوحی مسرحيیته " أاھل الکھهف ٴ من سورة الکھف فی القرآن 
الکریم+ کما استوحی مسرحیته ٭ شھرزاد " من الجو الاسطوری الذی 
تعبق بے ”الف ليلو ليلةٴ و ھی مجموعة الحکایات الشعبیة التی 
کانت زاد الشعوب العربیة فی مجال التسلیة و الروغ عن النفس. فکان 
توفیق الحکیم لم یأخذ من السرح الاوروبی إِلاً شکله و بناءہ الفنی. و قد 
توالت بعد ذلك مسرحیات کثیرة للحکیم تحلق فی آفاق مترامی-.ةء 
ما بین الدراھا و الکومیدياء و ما بین الواقعیة و الشاعریة. و ظل 
توفیق الحکیم هو الکاتب الذی یجد ھذا النوع الادبی بانتاجه حتی دخل 
إلی حلبة السرع فی اوائل الغمسینات کاتب ذو مذاق جدید؛ أقرب إلی 
الواقع و الواقعیة من توفیق العکیم, و هو الکاتب ' نعمان عاشور '(۸5110177 )٥80۸34۸1‏ 

قدم نعمان عاشور مسرحیتە الاولی " الناس اللی تحت ٭ و تناول 


۲۱ 


ثقاف الھظے 


فیھا ملامع التغیر الإاجتماعی فی مصر المعاصرة. و کان الحوار فیھا باللغة 
الدارجة. و کانت الشخصیات اقرب إلی الطبقة الاولی الوسطی الفقیرۃ 
التی تطمح إلی تجاوز واقعھا إلی آفاق أکثر سعادة و یسرا. و کأنە صور 
من خلال مسرحیته طموح الحیاۃ الصریة کلھا إلی التجدید: و إلی مجاوزة 
واقعھا الساکن إلی واقع آغر ینبض بالآمال فی مستقبل آاکشر سعادة 
و ازدھارا. 

و توالت بعد ذك الکتابات السرحیة الجدیدةء و نستطیع أن ۔نمعصی 
علی الاقل عشرۃ أو حول ذلك العدد من کتاب الملسرع الملصریین الذین 
یسھمون فی معالجة مشکلات الجتمع من خلال ھذا الفن الادبی, و یضیفون 
إلی حیاۃ اللسرح الصری انفاسا متجددة, فمنھم مشلا سعدالدین و هبة 
و الفرید فرج و محمد ديیاب و علی سالم و مصطفی بھجت و شوقی 
عبدالحکیم و رشاد رشدی و السید الشوربجی و یسری الجندی فضلا عن 
العطاء السرحی التجدد لتوفیق الحکیم و غیرہ من الکتاب. 

لقد تجاوز الادب العربی الحصدیث مرحلۓ. الترجمة و التعصیر 
و اإقتباس إلی مرحلة الخلق و الابداع و لقد تجاوز ایضا مرحلة الحیسرة 
ما بین الطابعم الشرقی السلفی: و بین التقلید العربی, و قد استوت 
شخصیة التی ھی شخصیة مصر المعاصرة ممر الاسلامیة العربیة التی 
تحاول أن تمد بصرھا إلی الستقبل و أن تستفید من کل ما فی الکون من 
ثقافات, و کل ما ورثە الإانسان من حضارة و تراٹ و تظل بعد ذلك محافظلة 
علی أصالتھا و واقعیتھا و انتماٹھا إلی عروبتھا. 

و إن ھذا الادب املصری العربی الحدیث لدائم التجدد من خلال ھذا 
الاطار و ھذا الدب لاینمو فی فراغءو لکنه بنمو محوطا بتجربة نقدیة 
واسعة یسھم فیھا أساتذۃ الجامعات و النقاد من الکتاب و تلمع فیھا أآسماء 
مثل محمد مضدور و علي الراعی ولسویس عوض و رجساء النقساش 
و غیرھم من الذین اٹروا النقد علی الابداع و اختاروا ان یکونوا رقباء 
أوفیاء علی الحیاۃ الأدبیة الصریة۔ 

ولعلنانذکر ھنا أن الکاتبین الصریین الکبییژرین طے حسین 
و عباس محمود العقاد کانت لھما إلی جانب جھودھما الإبداعیة جھود 
نقدیة موفقة. و قداسھم کل منھما فی تکوین مدرسة نقدیة تنتمی إليه 
و تصدر عن إنجازاته النقدیة. 


۲٢ 


الحاضرۃ الثالة : 


الدب العربی المعاصر 


۷/کتوبر ۱۹۷۱م) 


ایھا الاخوة الأصدقاء : 


واجب علیٗ ارعاہ أن اتقدم إلیکم بالشکر الضاعف کلما جلسنا معاء 
تستمعون إليٗ و أنا انقسل إليکم صسورۃ لدب و فکسر و قوم تحبونهم 
و یحبونگمء فقد نسجت ید الزمن التی لا ینقض نسجھا خیوط ھذہ 
العلاقات بین بلاد العرب و المسلمین و بین بلاد الھند. 

و آشکر أایضا العھد الھندی للدراسات الإسلامیةء ٹم اٹنی بالشکر 
لاکادیمیة غالب التی ضمت بین رحابھا ھذا العھد الناھض الجلیلء ٹم لن 
آنسی ان اشکر الاستاذ نارایان الذی بفضله استطعنا تنظیم ھذہ 
اللقاءات و أخیرا فإنی أشکر السادة السفراء العرب لتفضلھم بالحضور. 

و لعلکم قد سمعتم الاستاذ نارایان فی مقدمة حدیثهء و هو یشیر 
إلی ظاھرة وحدة الثقافة العربیة ہین أقطار العروبة الختلفة من الخلیج 
إلی الحیط علی إمتداد غربی آسیا حتی آخر الشطوط الافریقیة الشمالیة 
و غنی عن الذکر عندئذ أننی عندما أتحدث عن مصر فکاننی بشکل آخر 
أتحدث عن بلاد العرب جمیعاء و بخاصة و أن مسر قد استقبلت فی 
النصف الٹانی من القرن التاسع عشر أفواجا من مفکری العرب و أدبائھم 
إذ کانوا یجدون فی مصر اللاذ الفکری و ا لموئل الروحی الامثل. کان 
بعضھم یاتی إلی مصر طلبا للعلمء فیلزم عندئذ آزھرھا الشریف و کان 
بعفھم یاتی إلی مصر طلبا للاطمثئنان: و لواذا بجو الحریة النسبی فيھاء 
و کان منھم السوری کعبد الرحمن الکواکپی مؤلف کتابی " ام القری * 
و " مصارع الاستبداد ٭ و کان مخھم اللبنانی کادیب اسحق الصحفی 
النادی بالصریةء و کان منھم أیضا الصراقی و الجزاشری و السودانی 
و غیرھم و کان ھؤلاء الوافدون ینشرون صحفھم و ینشرون کتبھمء 
و یفیدون و یستفیدون فکرپاء و یلتقون مع ا لمفکرین الملصریین علی 


ثقاقا الھنذنےد 


مناقشة قضایا التحرر فی الأدب و اللغة و الفکر و الاجتماع. 

و من الجدیر بالذکر أن ھؤلاء جمیعا حین حاولوا تجدید الحیاة 
العربیة لم ینفصلوا عن تراثھم العربی, بل لقد شجعتھم النظرة الغربیة 
الوافدة علی اعادة النظر فی تراثھم بغیة إکتشاف العناصر الخالدة فيه؛ 
الصالحة للبقاء رغم اختلاف العصور و الدھور. 

و نذکر أیضا أن ھزلاء جمیيعا حین وفدوا إلی مصر وجدوا فیھا 
ساحة خصبةء قد ساعد رعیل من المصریین الاوائل فی استنبات بدایات 
التفکیر العصری فيها. و قد کان أول مفکر مصری متحرر و هو رفاعة 
رافع الطھطاری -۔ شابا من شباب الآزھر و ابنا من آبناء صعید مصرء 
ارسله و إلی مصر محمد علی باشا فی عام ۱۸۲۹ إلی فرنسا لیکون إماما 
للبعثة التعلیمیة الصریة ھنا. 

کانت الھمة التی أوکلت إلی رفاعة ھی أن یؤم الطلاب فی الصلاۃ 
و آن یفقھھم فی شنون الدین حتی لا تنقطع الصلة بینھم و بین دیٹھم 
القویم و لکن رفاعة لم یکتف بھڈه الهھمةء بل لقد انکب علی الثقافة 
العاصرة الأوروبية استعابا و فہماء و لقد استطاع رفاعة فی خلال مدة 
اقامته فی فرنسا التی امتدت خمس سنوات أن یلم باطراف ھذہ الثقافة 
لا فی مجالاتھا الانسائیة من فلسفة و أآدب و فن فحسب, بل فی مجالاتھا 
العلمیة ایضاء و کانت غایة رفاعة من ھذا الجھد الجھید ھی أن یفکر فی 
نقل ما یصلع من ھذہ الثقافة إلی بیئته العربیةء الصریيةء لذلك فقد 
انصرفت جھودہ إلی الترجمة؛ فترجم بضعة صالحة من کتب الفرنسیة إلی 
العربیة: و حین عاد رفاعة إلی مصر أنشا مدرسة الترجمین: التی عرفت 
بمدرسة الالسنء و خرج اجیالا من المترجمین کما أنه عنی بالتعلیم فی 
جملتہ و ربّی جیلا من المعلمین حملوا رسالته من بعدھ. 

کانت لرفاعة مؤلفات آخری إلی جانب ترجماته و لکنه لم یکن یھدف 
من الکتابة إلی اللھو أو الزینة بل کان أحیاء العقول ھو مقصدہ الاول. 
و قد حکی الطھطاوی فی کتابه ٭ تخلیص الابریز فی تلخیص باریز'ٴ 
قصة رحلته کلها. و هو فی الفصول الاولی یحدثنا عن السفر إلی 
الاسکندریة و رکوب الباخرةقء و کیف کانت آداب الطع.-۹ٛام و الشراب 
بالعجر الصسحی فی فرنساء و رای بعض الطلاب یتسالون ھل الحجر 
الصحی حرام ام حلال؟ بمعنی هل هو تدخل فی إرادة الله اذا اراد ان 

و یری رفاعة أوروبا مظاھر الحضارةۃ من صحف و مجلات و مسارح 
و متاحف: فیتوقف عندھاء و یتمنی لو نقلنا بعضا من ھذہ الظاھر إلی 
بلادٹاء ٹم تفاجئ الٹورة الفرنسیة علی حکم شارل العاشر؛ فیتتبع رفاعة 
ھذه الثورةء و یترجم الدستور الفرنسی الجدید إلی العربیة و یختان 
للترجمة عنوانا ھو ٭ الشرطة " ( بفتح الشین ) مرادفا لکلمة 011۸878 
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الفرنسیة. 

و یطالب رفاعة بأن تکون الشوری هی أساس الصلاقة بین الحاکم 
و الحکوم و یؤکد أن الشوری من دعائم الاسلامء و هو بذلك ینب مواطنيه 
إلی الحقیقة الخالدۃء و ھی أن الاسلام دین التقدم و الساواۃ۔ 

و کان رفاعة أیضا شاعرا و لکنهە لم یکتب شعرہ فی مدح أو ھجاء 
بل کان معظم شعرہ آغانی و أناشید و طنیةء ضمنھا کتابه " الرشد الأآمین 
فی تعلیم البنات و البنین " و لقد ترددت فی ھذہ الأاشعار أنفاس الوطنیة 
الحارة اللافحة و انغام الاعتزاز بالٹراٹ الص۹ری التصل من فرعونی 
و اسلامی علی السواء. 

وقد قضت الأمور بعد موت محمد علی أن ینفی رفاعة إلی السودانء 
فاستمر بھا معلعما ٹم عاد إلی مصر لیسھم هو و تلامیذہ فی صیاغة عقول 
الاجیال اللتلاحقة من الناشئة و الشباب 

و یسلم رفاعة املشعل لن بعدہ: و یتالق عندئذ ذکر ' محمد عبدہ ٭ 
الصلح الدیذسی و الإجتمای العظیم. و قد تتلمذ محمد عبدہ إلی 
”جمال الدین الأقفغانی ٭ حین وفد إلی مصرہ و أنتم تعرفون أن الاففانی 
لم یکن عربیا أو مصریاء و لکنه رغم ذلك کان شدید الاعتزاز بدور العرب 
نھضة الاسلام و السلمین, و قد قال اکثر من مرة أن رفعة الاسلام لا تنم 
إلاً برفعة العرب و نھضتھم. 

جاء الأافغانی إلی مصر بعد سیاحاتے الطویلة فی الھند و بلاد 
الافغان و بلاد العجمء قصادف فی مصر مھادا رحبالدعوتے الإصلاحیة: 
و التفت حوله طائفة من المفکرین الشباب فی ذلك الوقت: کان منھم شاعر 
مصر الکبیر محمود سامی البارودی و خطیبھا البارع عبداللَه الندیم أما 
أقرب تلامیذہ إليه فقد کان الشیخ محمد عبدہ. 

و لقد مھَّد فکر الأافغانی و محمد عبدہ للثورة العرابیة فی مصر 
عام ۱۸۸۲ء و من الواضح أن الثورۃ العرابیة لم تکن ثورۃ عسکریة 
فحسب,: بل کانت ثورۃ فکریة أیضاء کانت الثورةۃ تطالب فی الجال 
السیاسی بوضع العلاقة بین الحکام و الحکومین فی إطار دستوری سلیم؛ 
کما کانت تطالب برفع الوصاة الاستعماریة عن الیزانیة اللصریة؛ 
و بمساواۃ الصریین من الضباط بزملائھم الأتراك و الشراکسة فی مجال 
الترقیات: و لکنھا فی واقع الأمر کانت تمثٹل ما هو أکبر من ذلك کلە: 
کانت تمثل قمة الوعی اللصری بالوجود الحر الستقل: و کان المعبران عن 
هذا الوعی ھما محمد عبدہ و عبداللَّ الندیم 

أما محمد عبدہ فقد انصرف عن الثورة بعد فشلھاء و آثر أن یتجه 
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إلی مجال الإصلاح التعلیمی و الدینی؛ فاصبح بعد قلیل علما من اعلام 
تحریر الفکر الصری, کان محمد عبدہ عندئذ قد آثر العمل الھادیء النظم 
علی العمل الٹثوری؛ و لکن الندیم ظل وفیا لروح الثورۃ فاختفی بعد أن 
فشلت الشورة و دخل الاحتلال الاإنجلیزی مصر عدة سنوات. و کانت 
السلطة الانجلیزیة تطلب ر اأسە و تجعل جائزۃ ثمینة لن یعثر علیےء 
و لکن الندیم استطاع ان یعیش آمنا فی ریف مصرء ٠‏ متنکرا فی شتی 
الازیاءٴ و الصور تسع سنوات حتی خانه احد من آمن اليیھمء قفتم القبض 
عليه و نفی إلی فلسطین, ثم ما لبث ان عاد لیستائف جھادہ الصحفی 
و السیاسی سد قوات الاحتلال الانجلیزی؛ ئثم ینفی مرة ثانیة و یموت 
عندئذ فی منفاہ بالاستانه. 

کان عبداللَه الندیم بفنه و فکرہ و أسلوب حیاته معا ممٹثلا لإحدی 
القیم الخالدة و ھی أن الادیب ينبفی آن یکون أدبه مرتبطا بخدمة 
الجموعء نابعا من أحاسیسھم و مشاعرھے و الندیم - بہذہ المناسبے - 
لم یتلق العلےم فی مدرسة أو جامعا:ء و لم یدرس الأدب علسی آستاذ 
او معلم, و لکنە تمکن باجتھادہ الشخصی, من أن یلم باطراف الثقافة فی 
عصرہ, کما استطاع بحسه الرھعف ان یتلمس نبض الشعب و أحاسیسه 
و انفعالات, ثم ألقی بنفسه بعد ذلك فی غمار الحرکة الوطنیة: و اکتوی 
بنار الثورۃء فظل ینتقل من منفی إلی منفی أن توفاہ اللَه. 

و حین یذکر الندیم یذکر فضله فی الصحافة الصریة عندثذ إذ فطن 
الندیم إلی أن ھذہ الاداةۃ العصریة ھی أنسب الوسائل للوصول إلی تلوین 
الرأی العام و اقناعه بالقضایا اللصریة الھامة. 

لم تخمد الجذوۃ بوفاة الندیم بل حمل مصطفی کامل ھذا اللواء 
الخفاق و نستطیع القول أن مصطفی کامل أیضا کان شاعرا و کاتبا وافر 
القدر من الوھبة الاأدبیة. و حین اندفع مصطفی کامل لقیائة الحرکة 
الوطنیة کان اندفاعه مقترنا بحس الفنان الصادق و الأدب اللھم۔. و حین 
نادی مصطفی کامل الصریین أن یفطنوا إلی عظمة ماضیھم و أن یتلمسوا 
الطریق إلی مستقبلهم فقد کان ھسذا الذ۔۔داء مصطبغا بالأنفاس الادبیة 
و الفنیة العبقة . لقد أیقظ مصطفی کامل النفوس بندائ البلیغ " بلادی ۔ 
بلادی ۔ لك حبی و فؤادی . أنت انت الحیاۃء و لا حیاۃ إلاً بك یا مصر .. . 

و قد انبثقت من حرکة مصطفی کامل ,؛ معھا جذور الشعر الوطنی 
الصری؛ فکتب شوقي و حافظ إبراھیم قصائدھما المعاصرةء کما ابدع 
الشاعر اللبنانی التمصر خلیل مطران قصمه الشعریة التی تحض علی 
الوطنیة والتمسلك بالحریة. 
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و تمعضی بعد ذلك قافلة الآدب و الفکر تطرح اسماء جدیدة تعبر 
کلھا عن الجراءۃ الفکریة و عن إرتباط الااب و الفکر بالجتمع. و تتالق 
فیھا أسماء المویلحی بکتابه ٭ حدیث عیسی بن هشام ٭ و النفلوطی 
بکتابیه ٭ العبرات ” و النظرات " و یتسم مدی الحرکۂ الادبیة و الفکریة 
من خلال الاندفاعیة الوطنیة فی عام ۱۹۱۹ بقیادة سعد زغلول. 

کان سعد زغلول زعیم ھذہ الثورة هو نفسه کاتبا و مفکراء فقد 
تولی تحریر جریدة ٭ الوقائع الصريیة ٴ و هو فی صباہ و کان تلمیذا 
اثیرا للشیخ محمد عبدہ؛ کما کان بلیغا مبدعافی نثرە و خطبہء و قد 
کانت الثورةۃ الصریة الکبری عام ۱۹۱۹ تدعو إلی اجلاء الإنجلیز عن مصر؛ 
و إلی التوحید بین عنصری الأامة و إلی ارساء حکم الدستور الڈی یفصل 
العلاقات و یضع الحدود بین حقوق الراعی و الرعیةء و یحال أن یکبع من 
جماح الحکم الفردی الذی کانت تمارسە الآسرةۃ ا مالکة تحت حمایة الحراب 
الإنجلیزیة. 

و کان لثورۃ ٴ۹‌"َ"0ە0 مفکروھا و أدباؤٴھاء و کان للسنتوات التی اعقبنا 
مفکروھا و أدباڑھا کذلك: وھهم ھزلاء الذین ولدوا فی ظلمهاء و تسمعرا 
أصداءھاء و اصطبغ وجدانھم بشعاراتھا و شاراتھاء و نستعلیع بکل 
اطمئنان أن نجعل من جیل طه حسین والعقاد و الحکیم و غیرھم معالم لھذہ 
الٹورة و ما بعدھا. 

و تمعضی بعد ذلك الأمور بالفکر الملصری و العربی, فمن الغنی عن 
الذکر أن کل ھذہ التیارات کانت لھا أصداؤھا فی عالمنا العربی, کما أنه 
بل أن مصر کانت ھی ساحة اللقاء لکل ما فی العالم العربی من نبضں 
و إحساس: و علی أرض مصر اینعت ثمار الادب العربی,؛ و منھا انطلقت 

لم الأسماء العظیمة التی عرفتھا دنیا العرب بعد أن خلعت عليه 
الصحف الصرية ھالات التقدیر. 

ان الذاکرۃ لتضیق عن استیعاب العبقریات العربیة التی اختارت 
مصر سکنا و مقرا تنطلق منھا اشعاعاتھاء و لنذکر سلیم و مارون 
النقاش و أبا خلیل القبانی مبدعی المسرح العربی الأولء و لنذکر أدیب 
اسحق الکاتب الصحفی اللتھب العاطفة والضمیر؛ و لنذکر المفکر 
السیاسی و الصلح الإجتماعی عبدالرحمن الکواکبی و آخرین کٹیرین. 

و لنذکر أن الأزھر و الجامعات الصریة الحدیثة کانت مرتادا 
و منتجعا لکل الجیال امتلاحقة من مفکری العرب و أدبائھم, ففی رحاب 
ھذہ الجامعات انفقوا مطالعع شبابھم و عنھا اقتبسوا فیوضا من علمھم 
و خیبرتھم. 

و إِن الستقبل - کما تبدو معاله - لمبشر بمزید من الانطلاقة 
الثقافیة و الفکریة فی مصر و أرض العرب . 


۲۷ 


الحاضر ۃ الرابەة : 


دراسات اللغة العربية فی بلاد العجم 


(۲/ نوفمبٹر ۱۹۷۱م) 


ایھا الاخوة ال اصدقاء ! 


أآشکر ھذا اللقاء للسادة الذین نظموہ فی ھذا المکان الکریم و هو 
آکادیمیة غالب فی المعھد الھندی لدراسات الإسلامیةء و أشکر لکم تفضلکم 
بالحضور بالانصات باستقبال ما أقوله من کلمات احاول بھا خدمة هذہ 
اللفة العربیة التی تربط بیٹنا و بینکم إذ أآن ھذہ اللغة العربیة إمتدت 
شرقا و غربا و تقدمت مع شیوغع الحضارات العربیة الاسلامیة إلی البلدان 
الختلفة حتی جاوزت اقطار العالم القدیم کلە, لقد نشات الحضارة العربیة 
الاسلامیة فی ظلال القرآن الکریم فحین نزل القرآن الکریم کان هو أمام 
السلمین و حجتھم و طریقھم إلی الخیر و الحق و الحریة و کان هو ایضا 
سبیلھم إلی فھم ما یدور حولھم فی العالم الذی یعیشون فیےء و لذلك قد 
شغلوا بحفظه و درسە و تلاوتهء و حول القرآن الکریم نشأت معظم علوم 
الثقافة العربیةء فحین نشا النحو أولا کان ھذا النحو محاولة لتصویب 
اللسان لکی یستطیع النطق نطقا صحیحا بکلمات القرآن إذ أآن النطق 
الصحیح هو بدایة الطریق إلی الفھم الصحیح و حین نشات علوم اللغة 
کانت ھذہ العلوم محاولة لدراك بلاغة القرآن الکریم أیضا و کان الفقة 
محاولة لتفسیر ای القرآن الکریم و إِستنباط الأاحکام منھاء و کذلك کان 
شان علوم الکلام و التوحید و البلاغة و غیرھا من العلوم العربیة؛ بل أن 
العلوم التطبیقیة أیضا من الکیمیاء و الطبیعة و غیرھا نشات ایضا فی 
ظلال القرآن الکریم إذ دعی القرآن الکریم الؤمنین إلی أن یتفکروا فی 
خلق السموات و الأارض و إلی أن یتدبروا أمور دنیاھم و إلی أن یحاولوا 
ان یجعلوا ھذا العالم مفھوما لديیھم خاضعا لإرادتھم إذ آن القسرآن 
الکریم قد قرر أن الإنسان هو خلیفة الله علی الأرض و معنی ھا 
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الإستخلاف ان یحاول الانسان أن یجعل الأرض صالحة لبقائه و أن یقیم 
فیھا دعائم حضارت و قد إمتدت الحضارة العربیة لا مع الجیوش العربیة 
فحسب, بل مع البشرین و تجّار العرب؛ و ما کاد قرن الزمان یمر علی 
صاحب الرسالة عليه الصلوة و السلام حتی کان الاسلام قد جاوز فی 
انتشارہ اقطار المعمورة المعروفة کلھا فی ذلك الوقت: و قد انتشر الاسلام 
شرقا من العراق إلی فارس إلی طبرستان إلی آذربیجان: إلی خراسان 
إلی سجستان إلی السند و إلی الھند و إنتشر غرباً من مصر إلی شمال 
افریقیا کلە إلی جنوب اسبانیا أو الاندلس إلی صقلیة کل ذلك فی دورة 
سریعة متصلة: 

کان الاسلام یحمل الحضارة و یحمل مھا تقالید جدیدة لہڈذا العالم 
التعطش لیلاد جدید؛ و کانت شعوب هھذہ البلاد تقبل علی اعتناق الاسلام 
و تدخل فی نطاق الحضارة العربية الاسلامیة و ما کاد ھذا القرن یدور 
حتی برزت أسماء کثیرة فی حقل الثقافة العربیة الاسلامیةء لیس کل 
هھذہ الاسماء عربیة بل أن بعض الاسماء لغیر العرب أو للعجمء و الاسلام 
ایھا السادة لا یفرق بین عربی و عجمی و الشعار هو "لا فضل لعربی علی 
عجمی و لا لعجمی علی عربی إِلاً بالتقوی و أن افضلنا عنداللَه أتقاناء و إن 
الناس جمیعا لآدم و آدم من تراب؛ و کل الناس إخوةقء و لذلك فقد اقبلت 
شعوب البلاد علی الدخول فی حضارۃ الاسلام راضية لا مکرهة محبة عن 
رغبة الإیمان لا مذعنة عن کراھیة أو اذعان, و ما کاد ھذا القرن یدور حتی 
برزت آسماء کثیرۃ لعلماء من غیر العرب و من یراجع سجل العضارةۃ 
العربیة الاسلامیة فی أی مجالء یجد أآسماء غیر العرب مع اسماء العرب, 
یجد فی الشعسر مثلا شاعراً کبشاربن بسرد و أبسی نواس أو مسلم 
ابن الولید أو ابن الرومی و غیرھم و یجد فی تفسیر القرآن الکریم 
الزمخشری و الرازی و غیرھما و یجد فی الحدیث الإمام البخاری الذی عد 
کتابه عند السلمین ثانی من من متون الدین بعد القرآن الکریم و نجد 
فی اللغة و النحو سیبویه و أبا علی الفارسی و الزّجاج و نجد أسماء 
کثیرة فی الفلسفة مثل الفارابی الترکی الأصل و إبن سیناء الفارسی 
الاصلء ھذہ الاسماء أسھمت فی خلق الثقافة العربیة و لقد حاول بعض 
الغرضین أن یولد من ھذہ الصورۃ دلالات غریبة حین قال إِن العرب أنفسھم 
لم یبدعوا شیا من الحضارة و حاول أیضا بعض الملغرضین أن یفرقوا بین 
شقی السلمین العرب و غیر العرب و نسبوا رسالة الاسلام الخالدة و ھی 
أنه لا فضل لعربی علی عجمی إلاً بالتقوی و إِن الاسلام دین جامسع یجمع 
حولے قلوب المعتنقین و أفکارھم و أفئدتھم و مشاعرھم. 


۹ 


ثقافۃ الینے 


ظن بعض الناس لغلبة ھذہ العناصر غیر العربیة علی الثقافة 
العربیة ان العرب أنفسھم لم یبدعوا شیئا. و الغریب أن مؤرخا کبیرا 
مثل إبن خلدون شایعھم فی ھذا الظن فقد کتب إبن خلدون مثلا فی 
مقدمتء : ٭ و من الغریب الواقع أن حملة العلم فی اللة الاسلامیة اکٹرھم 
العجم إلاً فی القلیل النادر و إِن کان منھم العربی فی نسبتە فھو عجمی 
فی مرباہ ٭ أی فی الکان الڈذی ربی فيه "و تعلم فيه "و مشیخته أی فی 
الاشیاخ و الأساتذة الذین تلقی عنھم العلم ”و عندما اطلق إبن خلدون هھذہ 
الدعوی رددھا بعدہ الکٹیرون من الستشرقین بل و من العرب أیضاء فمن 
الستشرقین الستشرق الألمانی ٭ نولدکه " الذی ردّد ھذہ الدعوی و قال إن 
العرب لم یکادوا یبدعون شیئا فی الحضارة العربیة الاسلامیةء و مٹل 
براؤن و أولیری و غیرهھم, و رنُدھا من العرب جرجی زیدان فی کتابے 
”تاریغ التمسنن الاسلامصسی ٭ و رددھا أیضا فیلب حتی فی کتابہے 
” تاریخ العرب " الواقع ان ھذا الإستدلال یقوم علی خطۂء إِذ أن العربیة 
و العروبة فی ذلك الزمن لم تکن بالنسب و إنمابالعلم و اللغة و بالنسسو 
و النشأۃ فی بیئة عربیةء فلا نستطیع قط أن نقول إن الامام البض4اری 
لم یکن عربؤا و إن سیبویه لم یکن عربیا أو ان غیرھما من اعلام 
الشعراء الذین کتبوا بالعربیة مٹل بشار و أبی نواس لم یکونوا من 
العرب و حتی و لو فرقت الخلافات بینھم و بین بعض العرب مادامت 
لغفتھم ھی العربیة و ما دامت ثقافتھم ھی العربیة و ماداموا یعیشون فی 
نطاق الحضارۃ العربیة الاسلامیة فھم عرب خلص طاما کانت العربیة ھی 
لسانھم و لفة ابداعھم. 

إن الاسلام لا یعرف نسبا و حسبا و الإنسان ابن البینْة التی یولد 
فیھا و لو أن کل ھؤلاء لیسوا عربا فمعنی ھذا أن نقول أیضا بنفس 
الطریقة أن شاعرا فارسیا کبیرا مثل مولانا جلال الدین رومی لیس 
فارسیا و لا ترکیا لان جلال الدین رومی کما نعرفهە و کما حدثنا اللؤرخون 
ینتسب إلی أپی بکر الصدیق رضی اللَه عنه فھو اذن عربی ... إذا اأخذنا 
مسالة النسب محط الحکم و التقدیر. إن المعول فی ھذا کله علی الحضارۃ 
أو الٹثقافة التی تنمو فی ظلھا الکاتب الشاعر أو الملفکر و الأدیپ 
أو الفیلسوف: فالعروبة اذن لیست نسبا و حسبا و لیسٹ انتسابا إلی 
قبیلة عربیة و لکنھا انتساب إلی ھذا الکتاب الذی جعل للعربی دورا 
خالدا فی التاریخغ و هو القرآن الکریم فالقرآن الکریم حین نزل نزل 
'بلسان عربی و جمع حوله قلوبا عدیدة من الامم هذہ الامم کلھا دخلت فی 
الحضارة العربینۓة و ابدعت فییہہسا و قدمت کل منٹھا نصیبپاضكی 


۳َ 


محاضرات صلاح عبد الصبور 


هھذہ الحضارق. و لقد کفانا بعض غیر ذوی النسبة إلی العرب من مفکری 
النمف43ارة العربیۓ٤‏ و اعلامسا مئونة الرد علی ھذا کله, فهذا 
آبوحیان التوحیدی و هو أعجمی من ألع مفکری العربیة و أدباٹھا یقول : 

”.۔فقد سمعنا لغات کثیرۃ: فما وجدنا لشیء منٹھا نصوع العربیة. 
ویقول الزمخشری الأعجمی النسب و صاحب کتاب الفضل فی النھو 
” واللَه احمد علی أن جعلنی من علماء العربیة و جبلنی علی الغفغضب 
للعرب و العصبیةء و ھدانی إلی الغضب للعرب و العصبیة "و یقول ابن 
جنی أیضاء و هو من غیر العرب فی مقدمة کتابه " الخصائص "و ھذا 
کتاب من اشھپر ما صنف فی علوم العسرب و انھبے فی طریق 
القیاس و النظر و اجمعەه للادلة علی ما اودعته ھذہ اللفة الشریفة من 
خصائص الحکمةء و نیطت بهە من علامات الاتقان و الصنعة ". 

و لقد انحسرت بعد قرون ھذہ الوجة من الحضارة الشاملة الجامعة 
و تفرقت البلاد الإسلامیة إلی بلاد مختلفة متبائنة و نشات بعد ذلك 
النزعات القومیة التی جعلت بعضا من ھذہ البلاد ترجع إلی لغاتھا الأاصلیة 
أو تبتنی لغة جدیدة تتکون من بعض الفاظ اللغة العربیة و بقایا لغاتھا 
القومیة و بعض الألفاظ الستعملة فی امور الحیاةۃ الیومیة من اللفات 
الآخری و لکن ظلت ھذہ الثقافة العربیة الإسلامیة جامعة لھؤلاء جمیعا۔ إذ 
أُنھا ھی الوسیلة إلی ادراك دینھم و معرفته و ھی التی تربطھم جمیعا 
بتاریخھمء ففی تاریخ کل من ھهذہ البلاد سواء کانت ما زالت تتحدث 
العربیة أو سواء تبنت لفغات جدیدة أصولا من العربیة و کتابا کتبوا 
بالعربیةء و ھم إذ یعودون إلی تراثھم یجدون جزءا کبیرا منه مکتوبا 
بالعربیة بحیٹ لا یستطیعون وصل ترائھم بعفض> بالبعض الآخر إلا اذا 
عرفوا هھذہ اللغة. و قس علی ذلك شان جمیع الشعوب الاسلامیة أو جمیع 
الشعوب التی تأاثرت بالحضارة العربیة الاسلامیة. 

اذن کان غیر العرب ممن نشاوا فی ظل التراث العربی حریصین 
علی العربیة حرص أھلها علیپا بل کان کثیرا ما یفوق حرصھم علیھا 
حرص اھلھا علیھا و ینبغی عندئذ و لا آرید آن أکابر ھذہ الاسماء الکثیرۃ 
للفلاسفة و الحکماء و الادباء و الشعراء و الفکرین الذین حصل بھم تاریخ 
اللفة العربیة من غیر العرب أٴو الذین هم فی واقع الأمر عرب خلص 
بثقافتھم و اسھامھم فی حقل الحضارة العربیة. 

لقد أصبحت بعض ھذہ الشعوب تتحدث و تکتب بلفة غیر العربیة 
و لگٹھا لن تستطیع فھم تاریخھها و لن تستطیع درسه دراسة متقنة 
متانیة إلاً إِذا عرفت ماضیھا العربی و جعلته حلقة موصولة من تاریخھا 


۳۲٢ 


ثقاضف- الھضصٰد 


وتراٹھا. 

و حین بدأت عھود الإستعمار بدا إھتمام أوربا باللغة العربیة لاتھا 
وجدت فی ھذہ اللغة مدخلا إلی التغلغفل فی ھذہه البلاد. و لعلنا نعرف ان 
معظم معاھد الإاستشراق فی أوربا نشات فی ظل الشرکات الإستعماریة 
کشرکة الھند البریطانیة و غیرھا و کانت تمول ھذہ البحوث فی کثیر 
من الاحیان و لکن بعد ذلك نشأ کثیر من الستشرقین الحسن النیة 
و الخلصین للعلم وحدہ و قدموا انجازات هامة فی حقل اللفة و الثقافة 
العربیتین: و لیس ھهنا مجال الحدیث عن ذلك کلەه. 

و لکن من الواجب و الإنصاف آأن نشیر إلی مدن کثیرۃ فی شبه 
القارة الھندیة قد حافظت علی ھ-ذہ الصلة بیٹھا و بین ما ضیھا و بیٹھا 
و بین هھذہ الحضارة العربیة وفدت إلی الھند و إمتزجت بالحضارة الھندیة 
فی زمن مبکر و لعلی لازلت أذکر فی زمن الطلب ھذہ الطبعات الطیبة 
من التراث العربی التی کانت تصدر فی دلھی أو لکناڑ أو حیدر آباد 
الدکن أؤ غیرھا من حواضر الھند. 

و اعود إلی اأصل حدیثناو مدارہ و أحاول أن انظر إلی تعلیم اللغة 
العربیة فی بلاد الأاعاجمء لاجد الآن آن اللغة العربیة تدرس فی کٹیر من 
جامعات العالم شرقه و غربهء و لکنی آرید أن آشیر إلی إتجاہ خطیر 
کثیرا ما تتبناه ھذہ الدراسات: و هو الإتجاہ إلی تدریس العامیات 
العربیة فی بعض الجامعات الأوربیة و الأمریکیةء و الجرأةۃ علی وضع 
قوامیس لھهذہ العامیات: و کان ھذہ اللھجات العامیة جوھر خالد و لیست 
ظواھر عارضة مما انتجت عصور الجھل و التخلف. و لقد بدا الإھتمام 
بالعامیات علی أیدی الستعمرین و طلائعھم, و یذکر الذین یعرفون کٹیرا 
من تاریغ مصر ان مھندس الری الإنجلیزی ‏ و لیم ویکلوکس ٭ کان صاحب 
أول محاولة لجمع اللھجة الصریة و تبویبھا و إستخراج نحوھا. بل أنه بلغ 
من الجرأةۃ الفکریة إلی حد أنه حاول ان یغری بترجمة القرآن الکریم إلی 
اللغات العامیة. و کأنە لا یعرف أن القرآن عظیم فی اعجازہ و بلاغته فی 
لفة التی انفرد بأعلی التخلیق فی سماٹھا 

و ربما فات ویلکوکس و فات الکٹیرون من مسلمی ھذا الزمان أن 
علیھا أن نقترب من القرآن الکریم لا أن نجعل القرآن الکریم یقترب مناء 

قترابنا من القرآن الکریم فھما وتذوقا سیفیدنا غنی لغویا وثراء 
ذوقیاء بینما سنزداد فقرا و إملاقا إذا قربنا القرآن الکریم إلی ذوقنا 

اللغوی الفقیر االآن. 
إِن محاولة تدریس العامیات رغم أنھا تکریس و تاصیل لواقع مریض 


۲۲ 


ے‫ محاضرات صلاح عبد الصبور 


فی بلادنا العربیة الان: إلاً انھا قد استھوت کٹیرا من الدارسینء و نجد 
بعض من یعد رسالة علمیة فی إحدی اللھجات العربيیة. و لنا أن نتسال 
عندئذء فإذا یفید ھذا الدارس من دراستہء و هل نسی أن ھذه اللھجة 
لیست إلاً ضربا من التخلف اللغوی الذی عانته الأمة العربیة. 

لقد استھوت ھذم الدعوة بعض ابناء بلادنا العربية و ظنوا کما 
حدثت فی اللاتینیة حےین انقسمت إلی لفات مختلفةء مثل الفرنسیة 
و الأسبانیة و الإیطالیة و غیرھا فإن العربیة جدیرۃ أیضا أن تنقسم إلی 
لغات مختلفة : إلی العراقية و املصرية و المغربیة و لفة شبە الجزیرةۃ 
العربیة و غیرھاء لکنھم فاتھم أمرھام و هو أن الإنقسام اللغوی فی أوروبا 
کان قد نشا فی ظل نشوء القومیات فحین کانت الدولة الجامعة دولة 
مسیحیة جامعة کانت اللفة اللاتینیة ھی لفتھا. و حین انقسمت البلاد 
و تفرقت إلی قومیات مختلفة فتمیز الفرنسی عن الابیطالی و عن 
الاسبانی و عن غیرہ من أبناء ھذہ الدولة الجامعة کانت لکل قومیة لغتھا 
اما العرب فلا یجتازون ھذه الرحلسة الآن ” مرحلة نشوء القومیسات " 
و لکنھم یجتازون مرحلة تجمع الاجزاء الختلفة لقومیة واحدة فی کیان 
واحدء فکان من یری ھذا الرأی یرید أن یطبق قانون التاریخ بالعکس 
العرب الآن بجتازون مرحلة التوحد لا مرحلة التفرقة؛: هناك حقیقة 
اضغضری ان نشوء ھذہ اللفات فی اأوروبا کالفرنسیسعًًٗ؛ و الایطالیية 
و غیرھا فان فی حضارة القرون الوسطی و فی ظل عدم وجود التعلیم 
العام و عدم وجود الصحف۱: و الاآن فی بلادنا فی البلاد العربیة علی اتساع 
انحائھا ینتقل الکتاب فی سھولة و یسیر فی یوم أو یومین من العراق 
إلی المغرب: من الحیط إلی الخلیجء تنتقل الجریدةۃ فی ساعات من الخلیج 
إلی الحیط و یسمع صوت ا لمتحدث من رادیو و غیرہ من اجھزة الاعلام عند 
مابنطلق من عاصمة عربیة یسمع فی کل العواصم العربیة. ینتشر 
التعلیم العام جیلا بعد جیل, و نأمل أن یتحقق فی السنوات القریبة. 

مما لا اشك فيه اذن أن ھذہ الدعوۃ إلی تفکیك اللفة العربیة و إلی 
خلق کیانات مصطنعة للّھجات مصطنمة ھی دعوة ضارة مضللة و أرجو أن 
یتجاوزھا مجتمعنا و أن نستطیع أن تقدم لغتنا العربیة - نحن العرب - 
فی ثوب یغری الباحث بدراستھا و التمعن بھا. 

و أعود إلی القول ان دارس اللفة العربیة من غیر العرب یعانی 
صعوبات کثیرة لان اللفة العربیة لیست من اللغات السھهلةء و لعل سر 
صعوبتھا ھی اعرابھا أو ھی ضبط آواخر الکلمات فیھا حسب موقعھا فی 
الجملة و تلك میزة تنفرد بھا قلیل من اللغاتء و لکن ھذا الاعراب: اذا 


۲۳ 


ثقانا الھضكىصد 


استطعنا أن نبسط قواعده* أو أن نقدمپها فی صورةۃ میسرۃة لدارس 
العربیة یستطیع بلا شك ان یتقنه اتقانا تاما و أن یتحدث بهە دون خوف 
و دون وجل و دون توقع للحن الڈذی یفسد عليه ما یرید أن یقول. 

اللفغة العربیة و أنا لی لتجربة فی تدریسھا اذا قدم نحوھا تقدیما 
جیدا یستطیع المتلقی أن یدرسهە فی بضع ساعات و أن یتقنهە و أن یلم به 
ال ماما جیدا و أن یتحدث بهە حدیثا صحیحا. تستطیع لجنة من دارسی اللغة 
العربیة أن تجمع ھذا التراث النحوی و الصرفی و أن تحاول أن تضعه فی 
قواعد ثابتة و أن تعتمد علی الشائع لا علی اللھجور و علی العادی لا علی 
الشاذ 

أما بالنسبة لن یدرس اللفة العربیة فیقرأ بهھا من غیر العرب 
فسبغی أن یقدم إليه منھج بسیط شامسل معین لے علی تفھم العربیة 
و ادراك اسرار جمالها و معينا له بعد ذلك؛ ان کان من أھهل ھذا الدین 
الحعنیف علی الاقتراب من ھذا الدین و علی فهھمه و علی التاسی لثله 
العلیا و علی السیر علی هداہ ۔۔۔۔ و شکرا لکم 


رس 


التعلیم و الستقبل : نظرۃ عاہرةۃ 


بقلم :البروفسورمونعررضا 
نائب رئیس, جامعة دلفی 


(الف)استقصاء: 


طفل مولود فی أواسط العقد الٹامنء سیؤدی امتحان الثانویة العامة 
فی السنة الاولی من القرن الحادی و العشرین. 

التخطیط الدراسی ۔ بحسب تعریفه ۔ تخطیط طویل الآمد فی 
طبیعتہء خاصة فی زمننا حیث تمر الجتمعات بتغییرات ھیکلیة متفتحة 
و تقلبات متسارعة کیفیة. العمل الاجتماعی التدرج و التقدم فی خط 
مستقیم, یسمع لشخص عادی لا يتمتع ببعد النظر بالنظر فی 
الستقبل, لان الستقبل عندہ لا یکون إلا الحاضر الذی یعیشہ, و تخطیطه 
املستقبلی ینحصر فی الاحتفاظ بحاضرہ بید ان الحاضر الذی نعایشه؛ 
بالفعل امتداد للعاضی الذی یشھد عمل تغییر؛ و یصیر مستقیبلا أمام 
اعیننا و بسرعة لم یسبق لھا النظیر فی تاریخ الإنسان .و من یعوزھم 
بعد النظر؛ انھم یحملقون فی الخطوط الممدودة فی الافاق اللامتناھیة 
حائرین مشدوھین ... لھم أعین لا یبصرون بھا. 

ان إعادة صیاغة ٭ مدرسة " لطالب العلم فوق نقطة من الملعمسورة ٠‏ 
و فی اتجاہ مطلوب؛ تستدعی' تفھما عمیقا لعمل التغییر الذی یمر به 
الھیکل الاجتماعی فی أطوارہ التکوینیة. و ذلك لان الحریة عبارة عن 
ادراك الضرورات و المعرفة لیست فقط أداةۃ لتفسیر الواقع؛ و إنما لتبدیله 
و تغییرہ أیضا. و التعلیم ھدفه التمکین من خلق ذلك الفھم عبر تجرید 
تعمیمات کونیة ۔ بانماطھا التعددة ۔ عن اختصاصات التجارب الاجتماعیةء 


ثقاقا الوضد 


حتی یتسنی ضبطھا و تنظیمھا فی إطار الھیاکل العقلانیةء و من ثم نقلھا 
إلی الاجیال و تھیاتھا لبناء ذلك التراث و مواصل عمل الابداع و الضبط 
و التنظیم علی صعید الستقبل. ھذہ الیزة الإنسانیة تؤھل الاجناس 
البشریة للتفاعل مع عناصر طبیعة أخری متناشرةۃ فی آفاق متسمےة 
و متشابکة : و بذا یصبح الانسان غیر الوجودات التی تضطر للتکییف 
مع عناصر الطبیعة تحت قوانین الاعتمادات التبادل و غیر القابلة 
للتغییر۔ و ھذا هو العمل الذی یدفع بالانسان إلی ٴ محیط الحریات ٭ 
علما بان الضرورات تکون عمیاء مادامت خارج اطار المعلوم. انطلاقا من 
ھذہ الخلفیة یمکن القول ان التعلیم فی أھدافه و غایاته لیس إلا التأانیس. 
و إنە بعد تحویل الإنسان البادی إلی إنسان عاقل و متحضر؛ یواصل 
ترشیدہ علی طرق لا نھایة لھاء و یؤدی بە إلی ٭ الاإنسانیة " بمفافیمھا 
الرفیعةء و یجعلە إنسانا امٹل و أآسمی۔ 


السؤال|ِدن: 


أی معلم من معالم الطریق الطویل و المتلوی بین زوایا الدھور قد 
وصل إليه الإنسان المعاصر؟ الرحلة الراھنة من مراحل الزمن تتمیز 
بانفتاع آفاق جدیدة نتیجة الاکتشافات الثوریتة فی حقسول الطّوم 
و التکنولوجیا من ناحیةء و من ناحیة أخری تعجز الانظمة الاجتماعیة 
المعاصرۃ عن استغلال تلك الامکانیات الھائلة و التکیف بھا. فی أرضیة 
ھذا التناقض تقبع جذور الأمل و الیاس الذی یعیشه الإنسان الملعاصسر. 
و التعلیم برتبط بجھتی ھا التناقض فی آن واحدء و یشکل قواما 
أساسیا فی ھذہ الٹورة التی مکنت الإنسان من التفامل مع الطبیمة 
۔خارج الؤإطار الانسانی ۔علی مستوی أرفع نسبیاء و بعثت فی نفس الامل 
بالتوصل إلی متعة الإنجاز. و إنه فی نفس الوقت متقبل لنظام قیم سقیم 
و مھجور. بید أن مواطن النقص الملصقة بھڈذا النظام الفرعی, لیست ذاتیة 
بالنسبة ە ۰ و إنما ھی ولیدة النظام ککل ٠‏ و مع ذلك فانھا تقوی جوانب 
عدم الثبات فی النظام؛ و تغدو رسل الیاس؛ و تنبئ باھوال الکارثة 
امرتقبة 

علی ھذا فان مستقبل التعلیم, مستقیل البشریة. و تعلیم الستقبل 
لا یمکن فصله عن تأنیس الجتمع البش۹ری عن طریق تزاوج الصورةۃ 
و العمل ء الوسائل و الاھداف, المعرفة و العمل ۰ و تلحیم بعضھا ببعض 
فی بوتقة الزمن البعید الڈی یصبح فيه الخیر و الجمال و الصدق 


اس 


7 التعلیم و الستقبل 


متجسدا فی ذات الإنسان و روحھ : 

إذن دعونا نتوجه إلی المستقبل ء و ننظر فی آفاقه الترامیة. دعونا 
نحلم إحلاما حلوةۃ: و نأمل بان الیاس الذی نعایشه . سیزول یوما من 
الایام التنمیة التکنولوجیة تؤدی بالضرورة إلی رفع انتاجیة القوة 
العاملة بشرط ان تأتی مقرونة مع الاستفادة من قوانین الطبیعة علی وجه 
مطلوب؛ عليه فان کل ابتکار بیدعو لشغيیلة اأقل کما و آفضل نوعا 
باعتبارھا مقوما لنفس الانتاجع إِنه یتطلب ساعات عمل أقل ٠‏ و ساعات 
دراسة أوفرء ذلك لان المذکور أولا مقیاس لکمیة الانتاجء و المذکور ثانیا 
لنوعیتهە و بالامکان اأن نتلمس فیه العمل التاریخی بکل وضوح ۰ و نفرزہ 
فی امستقبل . 

یمکن أن نوزع سنوات الحیاةۃ التی یعیشھا جیل من الاجیال إلی 
جزءین احدھما یقضی فی تعلم سبل الحیاۃء و ثانیھما فی الحیاةۃ من أجل 
التعلم. و بعمرور کل مرحلة من مراحل تاریخ التنمیة التکنولوجیة یرتفع 
عدد الساعات التی تقضی فی التعلم و الاستراحة؛ و تتناقص الساعات 
التی ترصد للعمل. و ھذا الطور من أطوار الحیاۃ الشبریة یمکن تقسیمه 
علی النحو الأتی : 


آرلاتے۔ متطلیات الکلیی الفریہ >> قلق الام براطن شاپ ای 
مجموع قوۃة العمل ۔تتضاعف بوجه مستمر و تصبح مضنیة 
اکثر من ذی قبل ٠‏ کما و بمر الأیام تتزاید السنوات الخصصة 
لتلك الأاغراض. الأمر الذی ینعکس فی التغییرات التی شھدتھا 
الجتمعات البشریة منذ العصور حیث عاش العبد فی الیونان 
و فرصة التعلیم بالنسبة لە شبه معدوم , (العبد الڈی نتحدث 
عنه کان یخدم أفلاطون ٠‏ الفیلسوف الذی یعرف بتحسم الکبیر 
لقضیة التعلیم ) و إلی العالم املعاصر الذی یفرض علی مواطنه أن 
یقضی ۱۷ سنۃة من عمرہ فی سبیل التعلیم 

ثانیا۔ تزاید نسبة المهرة و الفنیین فی مجموع القوۃ العاملة بصفة 
مستمرۃ آدی إالی ظھسور قطاع رابع من الثقفین بجانب 
العصعال و البیروقراطیین 

ٹالٹا- باتت أیام العمل فی الأسبوع, و ساعات العمل فی الیوم؛ تتناقص 
باستمرار؛ فیعا تتزاید أیام العطل الدفوعة لھا فی السنة . 
و انخفض الأسبوع من سبعة أیام زمن اسبارتاکوس الی خمسة 
ایام فی أروبا الحدیثة و الأمر کذلك بالنسبة لساعات العمل 


۷ 


ٹقافة الھنےے 


الیومیة التی کانت ثمانی عشرةۃ ساعة عند ما ظھرت الروایسة 
جرمینال " لکاتبها زولاء و ھبطت إلی ثمانی ساعات فی 
اعقاب مذبحة فاتح مایو فی منتصف القرن التاسع عشرہ و منھا 
إلی ست ساعات فی کثیر من الملصانع فی زمننا . و لاشك فی اأن 
السافة کانت شاسعة بین الوضعین من الوصع شب> الحیوانی إلی 
الوضع شب> الانسانی التنمیة التکنولوجیة و تزاید انتاجیة 
القوۃ العاملة من التطورات التی کان من المکن اأن تؤدی إما إلی 
انشغال عدد اقل نسبيیا من العمعال لساعات طول ٠‏ أو إلی 
انخفاض ساعات العسل و ارتفاع عدد العسال الشفیلےة 
و الرأسمال کان و لایزال یٹیران حروبا حول هھذه القضيیة بید 
ان الإتجاہ السائد هو انخفاض ساعات العمل ٠‏ و ارتفاع فترات 
الاسْحَرَاحَة : 

رابعا ۔ بىارتفاع سنوات متوسط الحیاۃ و تحسن مستوی الصحة للمسنینء؛ 
تتفع مرحلة جدیدة للابداع و الانتاجیة خاصة بالنسبة لھڑلاء 
الذین یتقاعدون عن العمل و لیس عن الحیاةۃ فی ا لماضی کان 
الشباب عبارة عن الغامرةء و تقدم السن عن العزلة. عرف 
الشباب فی العصور الغابرة بالإبداع و الابتکارء و الشیخوخة 
بالاحتفاظ ۔الشباب بالتحرك و النشاطء و الشبخوخاة بالھدوء 
و الوقار. إلا أن السناریو فی المستقبل سیکون بالضرورة غیر 
السناریو اللاضی فالسن فی الفترة المقبلة ستکون سمتەه النضج 
دون الغباوة . و اللسنون سیتخذون من تجاربھم أداۃ للمغامرة ء 
و أمرھم فی ذلك سیختلف عن أمر الشباب الذین یکسیون 
التجربة عن طریق المغامرة السنون فی الأزمنة الستقبلة 
سوف لا ینطلقون فی اأنشطتھم من منطلق الفضسول أو العبث, 
و إنما تکون تحرکاتھم موجهة إلی اکتشاف مراعی جدیدة خضراء؛ 
وسلوکہپموفی پلك یکكکسخون مزیچ تبرم و شسدوء؛ 
و خصائصه تفوق اعتیارات الجمال 


بالانطلاق من ھذہ الخلفیة یتبین ان التعلیم یغدو عملا متواصلا 
و ممتدا علی سنوات الحياةۃ جمیعھا أو ۔من المهد إلی اللحد ۔کما یصورہ 
الإسلام؛ و فی متناول الجیل الجدید متجسدا فی التجربة الاجتماعیة التی 
استجمھھا الإانسان قبل دخولە إلی عالم العمل ۔ 

و التعلیم سیواصل دورە فی تکملة و إضافۃة العمل عن طریق 


۲۸ 


: التعلیم و الستقبل 


الانشطة الممارسة خلال ساعات الفراغ و بقنوات انتظامیة و غیر 
انتظامیة أثناء سنوات العمل ٠‏ و إنه سیقود حیاةۃ السنین بعد تقاعدھم ۔ 
علی طریق محدد المعالم. و تعلیم الستقبل سیکون مندمجا مع حیاة 
الإنسان و کل نسیجچ من أنسجة وجودہ. و التعلیم یتحول من کونە مجرد 
تحضیر للعمل : إلی رائحة للحیاةۃ نفسھاء أو إلی الحیاۃ ذاتھا۔ 

و فی عالم الغد سیلعب التعلیم دورا شاملاو محیطا بحیث أنه 
سیکون بوسعه أن یستجیب ۔استجابة لائقة و مناسبة ۔اأولا للضفوط 
التی تواجھه بسبب تعمق الصراعات بین الإنسان و الطبیعء و بین وحدة 
العمورة و تجزءتھا. و ثانیا للتوترات و الاثقال التی یتعرض لھا التعلیم 
علی الستوی الذاتی لاجل استفحال التناقضات بین التقلییدی و الحدیث ٠‏ 
و بین الاندماج و الاختصاص ۰١‏ و بین العمل و المعرفة. 


(ب ) تطبیع ال نسان و تائیس الطبیعة : 


یجپ أن پتولی التعلیم فی المستقبل مسئوليیة استعادة الوحدة 
البدائیة بین الإنسان و الطبیعة ء و ذلك ۔ طبعا ۔ علی مستوی بنوی أرفع 
من ناحیة النوعیة. و من واجب التعلیم أیضا أن تترسغ جذورہ فی 
النظرة الآحادیة للحقیقة و التی أصبحت عرضة للضیاع بسبب العدو 
العشوائی وراء الطبیعة السخرۃ, و السقوط فریسة سھلة لأعراض الربح 
داخل الجتماعات الطبقيیة. و نظرۃ آحادیة ۔کهھذه ۔للحقیقة اللوضوعیة؛ 
یتوقف فی وجودھا علی معرفة ھذہ الوحدة التی تم تشغیلھا من خلال 
مکننة التفاعلات بین الإنسان الإجتعاعی و الطبیعة جوهھریة الانسان 
و الطبیعة؛ تتاسس علی الإنسان کموجود طبیعی؛ و علی الطبیعة کحقیقة 
انسانیة. و بما أن تطبیع الإنسانء و تأانیس الطبیعةء أمران یسیران 
متزامنا من خلال التفاعلات الإنسانیة مع الطبیعةء عليه فانه یجوز بنا ان 
ننظر إلی تاریخ الانسان کامتداد لتاریخ الطبیعة و مرحلة جدیدة من 
مراحله النوعيیة . کل أحد منھما یشکل وحدة مفایرة. و لاشك فی أن 
الطبیعة البدائیة تسبق الانسان؛ و تستمر فی الوجود بدونه فی أرجاء 
الکون الترامیة باستثناء کرة ‏ الارض. و ھذه ھی الطبیعة غیر الؤنسة 
التی لم تقم بتطبیع الانسان: و لا تحتل إلا أھميیة ھامشیة فی اعمال 
التنمیة الاجتماعیة .. الطبیعة تاتی فی الإطار العام للتنمیة لکونی(۹ا 
۔ أساسا ۔ عنصرا مقوما لنظام التفاعل بین الانسان و الطبیعة ۔ النظام 


۹ 


ثقاقا الھٰ9صد 


و تطویعھا۔. 

یتفتح عمل التنمیة علی نفسهە من خلال دمج المقسومات الانسانیۃة 
و غیر الإنسانیة فی نظام الاعتمادات ا لمتبادلة. أتت ھذہ الصیاغات 
العقلانیة تصلع فی حینه ۔ التقلید الاکادیمی السائد فی الجتمع الانسانی 
فی اأعقاب الثورۃ الصناعیة و الذی یبتنی علی تقسیم الکل إلی وجسوہ 
و أجزاء و مراحل لیتسنی التمعن فيه و تحلیله ء ثم التعرف اأکثر فاکٹر 
عما هو أقل فاقل ؛ حتی أنه ینتھی إلی معرفة کل شیء عن شیء لا وجود 
له. البون بین الخصوصیة الکلیة اأساسا لنظام موجود و بین معرفته 
متجزأ عن طریق التحلیل ؛ قد اأاصبح عقبة لحد ذاته ٠‏ و أُدی إلی ظھہور 
أزمة فی حقل العرفة و التجربة التاریخیة تشھد علی أنه تظھر ۔فی مٹل 
ھذہ المراحل الحرجة ۔ مبادی التوحید ‏ و توفر أساسا لتبنی نظرة جدیدة 
و مندمجة للکل. و یمکن لنا آن نعد نظرية العناصر الأاربعة و الاخلاط 
الاربعة لواضعیکا ۔ ارسطو و بطلیم_سوس ٠‏ و مبدآ الجاذبیة لنیوتون ء 
و نظريپة التطور الداروینیة و ا مادیة التاریخیة لصاحب8ھ+ا کارل مارکس 
و معادلة ۶۷۸۷2 ا (ائنستاین) أن نعدھا ضمن ا لبادی الوحّدة للمعرضةء 
و التی ظھرت علی الساحة کانشاءات اصطناعيیةء و جمعت الاکتشافات 
الجزأۃ فی نظام أفکار؛ و جعلت العلوم کلھا تخضع لنفوڈھا بوجھ أو آخر 
و الآن یقال إن فکرة النظام البئوی : حلقة من سلسلة البادئ الوحدة ھذہ, 
و تفوق العلوم رغم کونھا تتجذر فی العلوم برمتھا. ھذه الفکرة توفر 
التقارب النظری إلی الترکیبة الدمجة للحقیقة الوضوعیةء و یمکن أن 
یخدم ۔ لنفس السبب ۔ کاساس للایدولوجیة التی تصلح ۔ أکثر من أیة 
ایدولوجیۓے آخری ۔للتطبیق فی القرن الواح د و العشرین 

إن التنظیر العلمی للنظام البٹوی : ( یعود ھذا النظام فی منشاہ 
إلی الازمة العقلیة التی تواجه الجتمع الإنسانی بعد الثورةۃ الصناعیة ) 
یستمد جذورہ من التقلید الذی ساد الجتمعات البشریة قبل النھضة 
العلمیةء و مرکز فی نفسیة الحیوان العاقل منذ دھور سلفت. نظام عبادة 
الآرواح و الشعائر الطوطمیة الذی کان من خصائص الایدولوجیة البدائیة 
السائدة فی العصر الحجری : قد تبنی علی وحدویت.ة کل ماهھو موجسود, 
و فاق مواصفات الحیاة أو عدمھاء و مواصفات الحیسوان والانسسانء 
و مواصفات ا لادیة و الروحیة عبادة الاًلھة الام التی وفرت البنیة 
التحتیة للافکار الروحیة السائدة فی الجتمعات الزراعیة وجدت جذورھا 
ایضا فی نظریة الکلیة الکونی۔ة التی تعمم التشساطر بین الإنس4ان 
و الطبیعة و تجعله ‏ وحدة موسعة " و لو بوجھ ملتو. التصوف من بین 
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النظریات الشرقیة ء مازال یتحکم فی عقلیة و فکر الانسانء و إنه حل 
معضلات العلة و المعلول و الطبیعة و الإنسان بالاعتماد علی النظریة 
الوحدویة للحقیقة ... و الفکرۃ الحدیئثة للنظام البٹنوی الذی نحن بصددہ؛ 
تنحدر من هذہ الابوۃ الأاصیلة و التمایزة. النظام البئوی ھذا شانه شأن 
العلم, فمٹلما تولد العلم بتحريك عصا السحر؛ ھکذا طلع التصور العلمی 
لھذا النظام من بطون التعاملات العقلیة التی مارسھا الانسان فی عصر 
العلومء و امتص عصارة الصدق منھا ٠‏ و رفض اباطیل الروحية التشابکة 
بنفغض الفاسد من الادراکات و اتخاذ الصالح مٹھا. 
إن تطویر ھذہ الفکرة بالطریق الناسب ۔ منطقیا بحعیث أن یکون 
نموذجا للکون و منھجیا بحیث أن یکون أداۃ للتحلیل ۔ یفرض أن یکون 
ھناك صراع مع التزمت التواصل الذی تعانی منه العرفۃة المتجزأة 
وت ففی الوقت الذی ت تقدمت العلوم الاجتماعیة: و اقتربت إلی 
مرتبة التماسك الداخلی؛ تستمر الطبیعة ۔ خارج إطارھا البشری ۔فی 
کر ہے گت فی خلق صخب یشوش 
مج الکمبوترات . الإخصائی فی الاقتصاد الزراھی سیفضل ان 
ن کر غواء بالکرات, رھدا مو الحخلت اترائ کی کرارو کرمت ای 
لایمکن لە أن یتخلص منهە حتی و لو شاء بذلك؛ و لا تقل خطرا مٹە الظاھرۃ 
التمثلة فی کون العلوم الطبیعة لا تقدر علی تخطی الحدود التی فرضھا 
الائظمة الفرعیة لتلك العلوم . علم البیة یدین فی ظھورہ للتکامل 
الداخلی للعلوم الطبیعیة. إلا أن علماء البیشة یرکزون الاھتمک(امات 
۔و لأسباب معقولة ۔ علی الاغتذاء الذاتی و الاغتذائی التغایر و فی ذلك 
یمیلون إلی تناسی أمر الحیوان العاقل الذی یشکل جنسا بختلف عن 
أجناس آخری تعتمسد علی الغیسر فی الاغش۔ذاءء و لا بیعرفون أن 
أنظمة التوضیح و التشریح التبعة لديیھهم لا تصلح لاستخراض سلوك 
الانسان الاجتماعی. الحقیقة ان ھؤلاء العلماء یعالجون أسئلة مد دودة ء 
و لذا یستنبطون أجوبة ناقصة و غیر متکافشة. و جمیع ما فی الاسر أنھم 
یعترفون بالانسان کعنصر من عناصر الاعراض الطبیعة ۔البشریة : 
و أظھروا عدم قدرقہم علی تعریف حقیقة الانسان فی مجموع النظام 
الطبیعی. انھم فشلوا فی إدراك أن عقلیة الإنسان ٠‏ ظاغرة طبیعیة: 
بالقدر الڈذی تکون التصرفات غیر ا لعقولۃ للریاح الوسمیة و نباتات 
الجفاف: و الأتریة ظواھر طبیعیة. و قد جاءت فکرۃ النظام البنٌوی کعامل 
موحد؛ تکسر القیود التی فرضتھا مواطن النقص فی العلوم الطبیعیة 
و العلوم الاجتماعيیة ۔ العلوم المذکورة أولاً لا تستطیع أن تتداول فی 
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ثقافة الھنسد 


حیوانیة الانسان, فیما لا تقدر العلوم ثانیة الذکر علی تناول جائِبه 
الیشری . 

و بازالة ھذہ التشویھات التی تلتصق بالنماذج التجزأۃء یمکن أن 
تو كيا اق الکشوی می عقادی نی ھا اعتیاق بلق من 
الصروری آن نوضح ان ھتاك مثلث القویٰ الڈی بضع التذمیة موضع 
التشغیل. و فی ذلك الڈلٹ تقوم الطبیعة بتحدید العریات و ترسم 
خطوط النمو بنھایته و فیه تقوم التکنولوجیا بعد مساحة الحریات فی 
الإطارالعام لحاجات الانسانء و فيه تصبم الؤسسات حوافز أو عوائق 
لتفاعل الإنسان مع الطبیعة من خلال التکنولوجیا. و أزمة البیئة التی 
یواجھھا الإنسان فی زمنناء لیست نتاج الجنون التکنولوجی, و إنما تعود 
إلی الإطار الؤسسی الذی لا یصلح مقاومت. علی ھذا فان الازمة لا تستدعی 
إیقاف التقدم التکنولوجی. بل اللطلوب هو ایجاد نظام عاللی جدید ۔ نظام 
عادل و متکافیء ٠‏ و نظام انسانی یقدر علی ضبط علاقات الانسان مع 
الطبیعةء و علاقات الانسان مع الانسان بوجه سواء. 


(خ) العالم المعاصر: التکامل ‏ التفاصل ءالتجزاء 


سیکون للتعلیم فی الستقبل دور فی اضفاء طابع العالیة علی 
الجتمع و تقلیل الفواصل بین الروٴی الضیقة و ھموم الحقیقة العالیة 
الواحدة. مع بدایة القرن التاسع عشر آأتی انتشار التصنیع الحدیث یأاخذ 
مکانة الأنظمة الغلقة و شبه المغلقة للصیاغات السائدة قبل العصر 
الرأسمالی و یخلق سوقا عالیا یرتبط وحداته بعضا مع بعض ارتباطا 
مسترخیا. الفلاحون فی القارتین الآسیویة و الأفریقیة عاشوا ألوفا من 
السنین فی عوالم معزولة و مصفرة و ذات انتاج قلیل. و تعودوا علی 
الأآفات السماویة کالفیضانات و الجفاف و الإعصارات و الزلازل ؛ إلا أُٹھهم 
لم یتعرفوا شیئا عن قوی السوق التی تعرضوا لھا مؤخرا فألیة 
الاستغلال الدولی مدت أقرانھا إلی کل زاویة من الزوایا ا اھولة علی وجه 
الأارض؛ و بذا وحدت المتقدم و النامی من الاقتصادات الدوليیة. و جاء 
التقدم فی مجالی النقل و المواصلات خلال السنوات الآخیرة یقوی ھذہ 
الاتجا۹۸۵ات: و یقرب ارجاء العالم بعضا إلی بعض,؛ و یجعل کل إنسان 
جارا للآخر. الجدران تساقطت و الأفکار تمتطی الریاع .. قصیدة شعریة 
تقرض الیوم فی زاویة نائیة مھجورة: لٌصبح فی الیوم التالی عیالة 
روحیة للعلماء الشباب فی المخترعات و ا لمناجم الأمریکیة و السوفیتیة . 


٤۲ 


: التعلیم و الستقیل 
نتائج الأابحاث فی معصدن لجنوب الھن٘د: تصل إلی تریست فی دقائق 
و تصیر مقوما لأعمال فائز بجائزة نوبل ٠‏ و سرعان یکون لکلماته ثقل 
فی مختبرات طوکیو و برینستون و أکسفورد . الأبحاث الزراعیة ۔ 
البیولوجیة فی الكسيك توفر اساسا للڈسورة الخضراء فی الھند 
و باکستان. قلوب الشكشب۹ان فی اوروبا تدق لدقات الطب ول الأفریقیة 
أو الأنغام التی تعزف علی القیثارة الھندیة. و بالإیجاز فان العالم کله 
آصبح وحدة الیوع. 

بید أنە من الضروری الا تلتبس تکامل الکرةۃ بتجانسھا. الفتیسات 
و الفتیي4ان الذین یتجولون بین ازقے ا لدن الکبیرة؛ مرتدین الجینز 
و متعاطین الحشیش, و بأاعین شاغرةء أنھم یشکلون ترقیدة رقیقة من 
الزبد فوق الطبقة التحتیة الشامخة التی تتحکم فی کاففة التقالید 
السائدة فی آرجاء المعمورةۃ .. الوحدة موجودة فی الکثرة و لیس فی 
انکارھا. و التنمیة عمل یتحد فيه التکامل و التفاصل بدقة و یکون 
أحدھما متوقفا علی الآخر الجرثومة اآحادیة الخلیة تکون وراء مواصفات 
التکامل و التفاصل. فیما یتصف النظام العضوی الانسانی ا معقد لاقصاء 
بالتکامل و التفاصل معا. و فی الوقت الذی یراد بالتجانس عمل تمزیق 
الھویات و من ثم انصھارھا فی بوتقة الملنتوجات: یشرح التکامل بالاستناد 
إلی نظام الاعتعادات المتبادلة و ذی الستوبات المتعددة. و التجانس فی 
حقیقته نقیض للتکامل. الاإنتماء إلی البشریة لا یفرض التقلیل من 
الانتماءات الوطنیة الھندی أو الباکستانی یمکن ان یکون انسانا مع 
الاحتفاظ بجنسیته الوطنیة ای شیء عالمی یکسب وجودہ بالاعتماد علی 
الخصائص و الممیزات . و الخصائص تکسب مفھوسا أوسع و اأعمق عبر 
الانتماء إلی العالم. کل أحد منھما یجعل الآخر موجودا ممکناء و یدعمه فی 
البقاء. الاخوان کارا مازوف سوفیتیون باعماق أنفسهھمء و نفس 
الخصوصیة تجعلهم یفوقون الانتماء الوطنی. و یصبحون مواطنی العالم . 
یغنی سیمتینا فی ٭ 1۸۷۵ ۸۸071158 ۸1۷ " أغنیة تمجد الام أو الوصصٰن 
أو الأارض الام أو الکون المترامی أو جمیعھا فی آن واحدہ ذلك لان ایقاع 
فالتافا فی بدایة السیمفونیة یشبه غناء تنویم بالقدر الذی یشبه 
موسی۹ی النجسوم ۔۔ أ لیس "٭ دانوبیه الارزق " ل استھسراوس 
و " انسان نھر ٭ من الروحیات الزنجیة ء و ٭ الام جنجا " من الفولکلور 
الھندی ہء أ لیس کلھا صورا ممیزة للعالملی نفس>. البحث الاسطوری عن نھر 
فی قطرة ماء قد انطلق أساسا من العلاقة الجدلیة بین الکل و الجزء ۔ 
الوحدة فی التعدد و التعدد فی الوحدةء أو بالاحری تکامل القسم و تقسیم 
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امتکامل فی آن واحد 

یتحتم علی تعلیم الستقبل أن یتعامل مع الخغخصوصی, و ینی فی 
ذات الوقت عن التعصبات الضیقة و ا مادیة و الأارضیة الیحتة .. ان یتوجه 
إلی الگون بدون أن یکون شیئا من عالم آخر ۔روحیا و سماویا ۔و عليه ان 
یکون منتمیا إلی الانسان و یستمد جذورہ من الانسانیة .. أن یصبح 
*ضمیرا للبشریة ء و یتفوح برائعة الأرض و أنظارہ تکون فی نفس الوقت 
موجھة إلی النجوم. 

یجب سحب خط فاصل بین التفاصل و التجزء .. و تمیزھعا بعضا 
عن بعض. فالتفاصل یوضع و یعکس التعدد. و التجزء یخلق و یشھذ 
ظاھرة عدم المساواة. و فیما یکون تفاصل وحدة العالم عمل التنمیة: 
یعود تجزء العالم الی قوی التنمیة المتمرکزة فی اقلیة من الشعوب 
الغنیة التی تتقدم و ترتبط باغلبیة الشعوب التخلفة ارتباط العلة 
بالمعلول. هھذہ الکارثة التجسدة فی التجزء ٠‏ اشد کوارٹ العالم العاصر 
اما و أھزلھا فظاعة ١و‏ فی السبب تعود إلی الغطا فی فھم التنمیة و کونھا 
غیر قابلة للتقسیم مثل الحریة . لقد أتت الثورة الصناعیة نقطة تمول فی 
تاریخ الانسان بعرق جبینه فی جمیع اکناف العالم ء قد ابتلعته الطیقات 
الحاکكمة من بین أقلیة قلیلة من الشعوب باللجوء إلی آلیة الامتصاص 
الاستعماریة ء و استخدامھا کاداۃ لإنشاء امبراطوریات صناعیة و تعویل 
بقیة العالم إلی مصدر ھامشی للخامات أو أسواق لمنتجاتھا. 


تقسیم العالم إلی جزءین : 


الشمال التقدم صناعیا و الجنوب الزراعی و التخلف؛ تسبب فی 
خلق شقوق خطیرة فی استمراریة الصلة الریفیة ۔الدنیة . الشمال 
یتخذ طابعا مدنیا بصفة متزائدة و الاغلبیة الساحقة من سکانه تقطن فی 
مستوطنات مدنیة. فیما یتحول الجنوب إلی کومة کبیرۃة من القری ؛ 
و ماھولة بغالبیة سکان الریف فی العالم. تتصاعد نسبة استقرار سکان 
الدول الاکٹر تقدما فی المراکز المدنیة بسرعة تنبیء بالغطرہ و عدد الدن 
الکبیرة التی تاوی إلیھا غالبیة الواطنین یتناقص بوجه مستعر . 
الشعال مھدد بالتحول إلی تجمع مصدنی کبیسر ۔تجمع سقیسم و عات ؛ 
و معرض لفوضویة و عزلة تزرح البشریة فی جنباتھا او آشبه ما یکون 
بصومعة مغلقة و ممتلئة بامال ضائعة و مخاوف خاملة . غابات المصی 
ماھولة بمخلوقات لا تعرف معنی الصوارہ و لا تدری الحب أو الکراھیےة ۔ 
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لا اأصدقاء لھا و لا أعداء .و اإنس2سا ھی موجسودات خالیة من التشخص 
أو وحدات احصائیة اجموع دیمغرانی متمرك ...ا کانت ھذہ ھی الغلوقات 
التی آحضر لھا برومیٹیوس النار من الجنات أو مخض فیشنو 
البحار ؟. 

فی ھذہ المدینة الکبیرۃ توجد ثلاثة قوانین : ۔ کل احد لالهة 
الر أسمالیة الصناعیة الملصابة بالجنون ۔ 


اقتصاد اللیسزان 
اقتصاد التکتیل 
اقتصاد الدنیۃ 


الثٹورۃ الصناعیة خلقت علی وجه الأارض مدینة مصائع تنبعث من 
مداخنھا سحب الدخانء و ترتفع فوق احیاء العمال التی تفدو ملاذا 
للفلاحین النازحین إلی عالم غریب و اجنبی. عند ما ننظر إلی الدینة 
الصناعیة فی الخلفیة التاریخیة ؛ یتبین أن ظھورھا علی وجه الخارطة ء 
کان خلوۃة ایجابیة و فی اتجاہ صائب. انە بدّل القوة العاملة عمودیاً من 
القطاع البدائی إلی الٹانوی , إلی التعبئة الافقیة من الریف إلی 
الستوطصطن الائے. علی ھذا فان الدنیة اصبمت اداۃ تاریخ. 
و الاقتصادیات بلفاتھا الثلاث وفرت العلة لھذا العمل التاریخی. 

بید اأن الٹورة العملیة ۔ التکنولوجیة فی زمنناء غیرت الوضع 
تغییرا نوعیا .. نالت الالات الحاسبة کثیرا من نفوذ اقتصادات المیزان. 
فالاآن تستطیع قوة عاملة ماهرة لأاقصاہء و بعدد أقل من مائة عاملء أن 
تجلس فی فیللا وسط ا لمنتزہ ٠‏ و تقوم بانتاج ما یکون أجود و آفضل قیمة 
بالملقارنة مع انتاج ألف أو اکثٹر من العمال العادیین الذین یتنفسون هواء 
ملوٹا وسط غابة مداخن ممتدة علی مساحة الفدانات من الأرض. بہڈا لا 
نقصد أن کل ما هو صفیرء یکون جمیلا بالضرورةۃ. و إنما الإستدلال 
یبتنی علی آن الثورۃة التکنولوجیة العلمیة قد مکنت الاقتصادات من أن 
تتوافر فی إطار الملوازین برمتھا. و من ھنا لیس من المستغرب إِذا ما نجد 
الشمال یحول الصناعات الثقیلة الرتبطة بالموارد و املسببة للتلوث : إلی 
الجنوب؛ و یرکز بدورہ علی أنظمة البمٹ و التنمیة باقصی المھارات 
الففیة و الابتکاریة ۰ و التی یندمچ فیھا الختبر ۔بطریق غیر محسوس ۔ 
مع خط الانتاج. الثورة العلمیة ۔ التکنولوجیة النقیة التی تتفتح فی 
الشمال : تدفع الثورة الصناعیة الملسببة للتلوث إلی الجنوب. و بذا یکون 


٤٤ 


ثقافة الد 


الشمال یستعد لدخول القرن الواحد و العشرین ٠‏ فیما یستمر الجنوب 
یترنع علی عتبة القرن التاسع عشر . 
إن استقلالیة ساحة التسویق عن التجمع السکانی, و ابعاد الأآخیر 
عن النطقة الصناعیةء أھداف قد تم تحقیقھا بالاعتماد علی التحسینات 
النوعیة فی وسائل النقل قصیرة السافة لقد ساعد الکعبوتر النزلی 
فی إحقاق ثورة فی مجال المعرفةء و النھایات التداخلة للائنظمة الکبیرۃ 
قد مکنت بعض الاقتصادات من اأن تتوفر فی مستوطنات من الحجم 
التوسط و الصغیر أیضا. بناء عليه فان القرن القبل سوف لا یکون ۔ 
بالضرورة ۔ قرن الدن الکبیرة التی تفترس و تبتلع أبناء جنسھا 
الصغار و إنما البوادر تؤشر علی أنه سیکون قرن العایشة السلمیة التی 
یزدھر فیھا الصغیر بجانب الکبیر فی جو ھادئ . الشمال شھد الدنیة 
اکٹر من حاجاته بکثیرہ بینما یبقی الجنوب أخلف بکثیر فی ھذا الجال ۔ 
اللدنیة الملوثة فی الشمال و الریف القذر بالجنوب ٠‏ و جھان لعملة واحدة . 
وٴفی الوقت الذی یعانی الشمال من داء التخمة ٠ء‏ یستمر الجنوب مصابا 
بعلة الفقر الاول بحاجة للرشاقة ء و الٹانی یفتقر إلی التغذیة ۔ تفخیم 
الشمال ٠‏ موقف غیر انسانی ہ٠‏ و إضفاء طابع الرومانسیة علی الجنوب ٠‏ 
ظلم لا یمکن لأحد منھما أن یکون فی غنی من الآخر. الزنوج فی أزقة 
عھارلیم و الھیبیون فی ضواحی کاتماندو ء قد تعلموا دروسا مریرۃ بذلك 
الطریق 
و لابد لتعلیم الستقبل من أن یساھم فی حل العقدة التمثلة فی 
التناقض بین تکامل الکرة الأارضية و تجزٹھا و الشقوق التی اأحدثتہا 
دقات مطرقۃة الرأسمالیة الصناعیة فی جسد الانسانیة؛ یجب أن تعالج 
و تصلع حتی یستفید به التضررون و غیرھم من أبناء البشریة جمیعھم 
السیاسة التعلیعمیة فی الستقبل ٠‏ یجب أن تتضافر مع التغییرات 
الھیکلیة الأساسیة ہء و إلا فان النظام الدولی الجدید سیبقی حلعا ضائعا. 
و لابد لھذہ السیاسیة أن تتولی علی عاتقھا إزالة أنسجة العناکب التی 
تصور الفقر کأنه هبة من الطبیعة ء و تلقن البائس الحروم ان یتعلم 
العیش معه کما یعیش مع کوارث و آفات سماویة و علی ھذه السیاسة 
أن تصلع العتقدات التی تشجع علی الیحث عن ملاذ بین أحضان الروحیة 
الزائفة املتجسدة فی الفقر و تقوم فی نفس الوقت بتسدید النزعات 
التی لا تجد للحیاۃ معنی أو قیمة إلا علی عدادات الستھلکین. و من واجب 
التعلیم اأیضا أن یربط اناقة الدنیة مع أرضیة الریف لکی یتسنی 
استعادة استمراریة الریف ۔ الدنیة فی اسالیب و مناھج حیاة الإنسان 


التعلیم و الستقبل 


علی وجە الارضی. 
بالنظر إلی أھميیة الدور الڈی بتوجب علی تعلیم الستقبل أن 
یضطلعه فی تعزیز النظام الدولی الجدید, انه من المدھش ان یکون 


النماذج الستقبلیة کاندیة الروم و الیابان, لم تعسب للتعلیم أی حساب. 
و من المکن أن ینقسم العالم إلی ثلاثة أجزاء ۔بدلا من الإئنین ۔ إذا لم یتم 
إزالة مواطن النقص ھذہ من تلك النماذج. و ذلك ما تناولته دراسة لنظمة 
الیونیسکو حیث قالت . 


” ھذا یعنی أنه بدون امرار البنیة ( النظام الاقتصادی 
الدولی ) بتغییر اساسی ۰ء یمکن أن ننتھی إلی عالم 
منقسم إلی ثلاثة أنواع من الدول . 

الجموعة فی أسفل القائمة التی لا تتوفر لدیھا إلا 
تسهیلات رمزیية للتعلیم البدائی؛ و تشتغل فی 
الاستخراج و الأعمال الشاقة لآجل البقاء علی الحیاۃ. 
الجموعة الثانیة فی وسط القائمةء تتولی بعض 
العالجات البسیطة بالاعتماد علی بنیتھا التعلیمیة 
الثانویة بعا فیھا التعلیم الھنی ٠‏ و تتصدر القائمة دول 
بنیتھا السکانیة تتالف من خریجی الجامعات العاملین 
فی صناعات متطورة لأاقصاہه . و من کوارٹ العصر 
الحاضر أن العالم الٹالٹ بات یسیر فی طریق التجزہ 
إلی کتلتین ثالٹة و رابعة .و النامیة من بین دول العالم 
أصبحت تقسم إلی قلیلة النمو و اقل النمو و للتعلیم 
۔ہمن سوء الحظ ۔دور کبیسر فی ھذہ الاقتسامات 
و الاقتسامات الفرعیة . " 


(د)التعلیم .. الئبرات و الضغوطالداخلیة : 


یمکن أن یخلق ھذا النقاش حول الصلة الاجتماعیة للتعلیم انطباعا 
باآن التعلیم فی مفھوم> العام مغیار مکتسب . و بأنە فی جوھرہ یتعین 
بفعل القوی الخارجیة .. و بانە لا یتمتع بالیة ذاتیة فی إطار استقلالیته 
التی تساھم فی أمرارہ بعمل التغییر . لکن الواقع أن مثل ھذا الانطباع ء 
انطباع خاطئ ٠ء‏ و یمکن أن تترتب عليه آثار بعیدۃ المدی بالنسبة 
للمستقبل. و من ھنا تأتی ضرورۃة الترکیز علی بعض القوی التی تتواجد 


ء٤۷‎ 


ثقافے الیض ےد 


داخل إطار التعلیم نفسهە ٠‏ و تقدر علی ممارسة عمل الافراز ذاتیا . 
إن أقوی الشدات التباینة التی تنظم مسار التنمیة التعلیمیةء 
تتمثل فی عمل التجاذب الذی یمارسه التقلیدی و الحدیث. و یتم حل 
التناقضات الناجمة عن ذلك بطریق امرار " التقلیدی " بعمل التحدیث 
التزامن ۔ اسقاط جمیے ما هو سقیبم و میت و مھجور من التقالیسدء 
و امتصاص الانسجة الحیة و النابضة و الحیة منٹھا. و ھذا هو الاسلوب 
الذی اتخذ لتحویل علم التنجیم إلی علم الفلك. و بالطریق نفسه طرحت 
مرکزیة الأارض عن الاعتبارء و أخذت الصیاغات الریاضیة الرتبطة بعلم 
الفلك. الحدیث لا یتولۓ فی الفراغ ۔انه ینمو فی بطٰن القدیم 
و التقلیدی الحدیث لا یحل محل القدیم ؛ و إنما یغیرہ. الحدیث بالفعل 
تقلیدی محدث أو موجة جدیدة فی محیط الزمن. الحدیث لا یبقی حدیشا 
لو یرفض التقلیدی من أسسەه بل أنه یغدو بدون جذور و فقیرا فی 
الدم أو منتوجا فاسدا نتنا لا یصلحع إلا لیرمی فی قمامة التاریےخ. 
و الامر 'کذلك بالنسبة للتقلید الذی لا یبقی تقلیدا إدا لم یتم نفض الملھجور 
منه من خلال التحدیث فی مثل ھذہ الحالة یصبح التقلید بدورہ غدیرا 
عقیما و جامدا للانحلال و التفسخ 
الحقیقة أن جمیع الحضارات علی وجه المعمورةۃ شھدت عمل تحدیث 
التقلیدی ۔ و إن کان ذلك العمل بطیثا و تعرض لمشاکل ۔ لغایة الثورۃ 
الصناعیة و ظھور الرأسمال الصناعی و النقدی علی الشھد .ھذہ الثورۃ 
أتت نقطة تحول فی تاریخ الانسان . و فی الوقت الذی تمکن التقلید 
الرومانی ‏ غریکو من البقاء فی أجواء الاستجوابات الخائقةء و ازدھر فی 
مراکز ا لمدنیة الأوربیة متخذا من مبادیئ العقلانیة و الانسانیة سندا لە: 
فی ذات الوقت نجد الامبراطوریات الاستعماریة تعرضت لازمات فی 
الشدة لدرجة أنه لم یسبق لھا النظیر .. الناطق بالمناغ العتدل بین 
القطبین و خط الاستواء : وفرت ٭ الساحة الاضافیة " للنازحین الأوربیین 
الذین أتوا حاملین بندقیة فی ید و الکتاب الملقدس فی ید آخری ء و بعد 
التصفيیة الجسدیة للشعوب و الأمم بحذافیرھاء سمحوا للحضارات ۔ 
بکرمھم المعروف ۔ أن تلفظ آخر أنفاسھا بھدوء و فی جو تحفظات ممیتة. 
هذہ المذبحة الوحشیة سمیت بالاستیطان: و من بطونھا تمخضت مذاھب 
جدیدة للاًداب و الرسوم و الافلام ؛ تمجد مھام الدنیة التی تولاھا وحوش 
الغرب علی عواتقھم العصرية الملستوردةۃ ازدھرت و تفتحت فی مقاہبر 
التقالید الحلیة فی کل من أمریکا و استرالیا .و الوضع اختلف عنه فی 
الناطق الاستوائیة ء التی وفرت ساحة للاستعمار دون الاستیطان ۔ 


۸٤ 


التعلیم و الستقبل 


فالتقالید العلیة فی ھذہ المناطق ٠‏ وقعت جذورھا عمیشة فی التسراب ‏ 
و بالرغم منە فان ما استخلصته حضارات ھذہ المناطق ۔ منھا الھند علی 
سبیل ا لمٹال ۔ من خلال تجارب اجتماعیة ممتدة علی الألوف من السنین ؛ 
قد أودی ۔ إذا لاق التعبیر ۔کلە إلی الرکود و العقم, و تراکمت علی جسدہ 
اطنان من الأتربة. و فی نفس الوقت عمل المستعمر علی ابقاء العناصر 
الرجعیة النتنة من ذلك التقلیدء حیة خصبة لکی تنبت من جذورھا أعراق 
جدیسدةۃ. لقد حافظلت القوی ااستعماریےة علی القومیےة و الطائفث 
و الظلامیة و ضیق النظر بین الشعوب المستعبدة ء حتی بتسنی لھا 
تعکیر الجو للانتفاضات الوطنیة ء و استدراج عناصر الوھن فی النظام. 
و مواطن الضعف ھذه قد انعکست بکل شدة فی التخلف فی مجال 
التعلیم ۔غفی الوقت الذی استمرت فيه ا مدارس و الجامعات التقلیدیة ۔ 
الھندوسیة و الاسلامیة ۔تعلم دروسا مھجورۃ فی مرکزیة الارض حتی فی 
النصف الاول من القرن العشرین ٠‏ لم یتمکن النظام التعلیمی الجدید 
لواضعه اللورد میکاوليه إلا من اعداد متخرجین لخدمة نظام الحكم .. لقد 
احتضر التقلیدی ٠‏ و لکن الحدیث لم یکن یقوی علی الخروج لحیز الوجود. 
إذن فان النھضة العدیثة فی الھندء و فی غیرھا من الدول الستعسرة ٠‏ 
لم تکن " حدیثة " و لاٴ نھضة ٭ بالمعنی الواقعی للکلعة . لا مجال للشك فی 
آن الکفاح ضد الإمبریالیة ء آتی یحفز علی البحث عن نعاذج بدیلة للتعلیم, 
إِلا أنه - إذا ما استثنینا مساھمات رابندرا نات طاغور و جواھر لال ٹھرو ۔ 
لم یتمکن من ملاء الفراغ التوسع بین التقلیدی و الحدیث. 

مازال التعلیم امعاصر فی الھند ۔ بل فی دول الجنوب کلھا ۔ فی 
صراع مع ھذہ الشکلة و تعقیداتھا التشابكة. و فی ھذا السیاق یمکن 
تبنی فکرۃة عن الاھتمام التزایے الذی بحظی بے الاستعمار 
الاکادیسی أو الاستععمار الاکادیمی الجدید فی حسابات التعلیم. من هنا 
فان من واجب التعلیم فی املستقبل ۔و فی عالم اکثر عدالة علی ما یؤمل ۔ 
آن یواجه التحدی ۰ و یتولی إیجاد بدیل للنماذج التعلیمیة الستوردة 
بالاعتماد علی التقالید الوطنیة الکتفیة بالذات ٠‏ و انعاشھا بحیث أن 
تکون متجاوبة و مقتضیات العصر الجدید. 

الدافع الٹانی من دوافع التعبیر عن الذات الکامنة فی استقلالیة 
التعلیم یتصل بانفجار المعرفة. بما أن إضفاء طابع الانسانیة علی عمل 
التعلیم, أساسا یتوقف علی نقل التجارب الاجتماعیة التراکة إلی 
أجیال مقبلة ؛ و بما أن المعرفة لیست إلا استخلاص تلك التجارب ہ۰ عليه 
فان توسیع دائرة المعرفة ء و التسرع فی ذلك العمل ٠‏ من الأمور التی 


۹ 


ٹثقاق الھنسد 


تعرض التعلیم لشاکل معقدة . أتی اختراع الکتابة ثم الطباعة الالیة ثم 
الکمبوتر؛ یمٹل الراحل الثلاث التی مرت بھا المعرفة فی عمل الاتساع .. 
و الان یساوی عدد الکتب النتجة فی یوم؛ عدد الکتب النتجة فی سنة فی 
القرن الخامس عشر؛ و رہما مجموع الکتب خلال الالف الأول. 
الیوم یجب علی التعلیم ۔ نظریة و ممارسة ۔ أن یلقی نظرة جدیدة 

فی الانظمة أخذة بعین الحسبان تثاقل أعباء التعلم و الجھد اللطلوب اثناء 
التعلم نتیجة الانفجار الھائل فی حقل المعرفة. فی أعقاب الثورۃ الصناعیة 
شھدت العرفة نفس تجارب التجزئة و التحلیل التی مر بھا عمل الانتاج 
فی حقول آأخری ہ و إن کان ذلك لأغراض مختلفة تأامین جودة نوعیة 
النتوج فی مؤخر الذکر؛ و التحلیل فی أول الذکر و الابحاٹ المیویة 
التی أجریت للتعرف علی الحقیقة متعددة الجوانب تعرفاً متنوعا ء تحولت 
نفس الأبحاث فی گٹیر من الاحیان إلی تقنیة خامدة و خاویة من الروح ۔ 
الا أن الثورة العلمیة و التکنولوجیة المعاصرة تخلق نموذجا مغایرا للتعلم 

ھذا النموذج رکز علی صیافغة القوانین العامة أکٹر من الکتابة الومزیة 

علی الکلیات اأکٹر من الجزئیات . الکلیة الوسوعة للمعارف من أزمنة 
قدیمة و متوسطة ء حولتھا الثورةۃ الصناعیة الی النقیض ؛ فجعل الکل 
مجزاٴو مقسما إلی وحدات العرفة . غيیر أن العلومات الجزأة تحولھا 
الثٹورۃ العلمیة ۔ التقنیة من جدید إلی نقیضٰا ء؛ و العمل یجری علی 
استعادة وحدتھا الأاولیة و لو علی مستوی أعلحی . و الملطلوب من تعلیم 
الستقبل أن ببنی بینة عقلافیة تساعد فی تنفیذ عمل الاستعادة ذلك 
و البوادر تشیر إلی أنه سیتم باتخاذ الطرق آتیة الذکر : 


أولا - الاھمتامات سترکز علی العلم أکثر منە علی اللعلوم ... علی وسائل 
العلم اکٹر منه علی مادة العلم سیکتسب النطق ۔ کمٗاو کیفاً 
فی آن واحد ۔ مکانة رئیسیة فی الجھد التعلیمی لکونە یجسد 
أفضل أدوات للتجرید مما هو مادی محسوس ٠‏ و بالاعتماد عليه 
یتم معرفۃة الجھول. و ھنا تجدر الإشارۃة إلی أن نسبة المعلوم و ما 
یعلم عنه أنه غیر معلومء مستمرۃ علی حالهھا. و بعبارة آخری 
یجوز بنا أن نقول إن کل جدید فی العلم . ینفی عنه صفة 
املعلومیة فی نفس الوقت. الاجابة علی سؤال ء تخلق عشرةۃ 
أسئلة جدیدة تتطلب الاإجابة. و نموذج کهھڈا للمعارف التسعة 
یستدعی وجود نظام تعلیمی یطور أدوات الملعرفة و یشمذھا . 
ٹانیا- سیوجه الترکیز إلی التعمیمی اکٹر منە إلی التخصپص.(ی 


ٹالٹا۔ 


رابعا۔ 


التعلیم و الستقبل 


و بذا سیغدو فی التسع أن یحیط الإنسان عالم العرفة اللترامی 
عبر تاسیس بیداغوجیا علی اسس ععلانیة موحدة ‏ بکسر الحاء ۔ 
بدلا من تفاصیل مجزأة لوحدات العلوم . 

ستحظی البادی الکلیة لتنظیم و تنسیق المعرفۃة ۔ أی البادیئ 
التصلة بالتسلسل التاریخی و بتقسیم الحیوانات و النباتات 
علی کرة الأارض ۔ستحظی باهھتعام أکبر . محيیط ) لادة التحرکة 
الڈی یتعرف عليه الإنسان من خلال تجربته الاجتماعیة ء یتواجد 
فی تواصل الفراغ الزمنی. و الزمن و الفراغ یصوٗران الالشکال 
البدئیة لوجود الظواھر ا لمادیة. و لأجل ذلك فان الزمان و الفراغ 
فی موجودیتھما لا یقلان عن وجود ا مادة ذاتھا. إذا کان ا موجودء 
یتواجد فی تواصل الفراغ ء فان ادراکە ۔علی حقه لا یتطلب فقط 
تقسیم کلیته إلی آجزاء ۰ و إنما الطلوب أیضا افتعال ترکیبة لە 
بحسب مقتضیات عنصری التواصل ۔ الزمان و الفراغ. و بھڈا 
الطریق وحدہ ستتناسق منتجات المعرفة ۔ من مراحلھا البدائیة 
الی صیاغات عقلیة معقدة ۔فی نظام معقسول و من۹اسب . 
و الأانظمة الاکادیمیة التمخضة عن العمل المذکور أولا ء تتداول 
فی اجزاء الحقیقة ذات الابعاد التعددة . أما عن العمل الثانیء 
فائه أدی إلی ظھور نظامین ( فی عالم العرفة ) بحسب مفھوم 
ضیق لهیئة المعرفة النتظمة ء بالقدر الذی ساعد فی تجسید 
نظامین ملحقین لتنظیم معرفۃة ما یوجد: و لا یمکن أن یکون کذا 
الا فی إطار تواصل ال۔۔زمان و السکان . الاو ھما التاریسخ 
و الجغرافیا. فالنظام الذی یتناول التغایرات و الارتباطات 
املتداخلة بحسب الترتیب الزمنی ؛ یسمی بالتاریغ ۰ و 'لنظام 
الذی یتناول التغایرات و الارتباطات ا لمتداخل بحسب التسلسل 
الکانی ء یعرف بالجغرافیا. 

العنایات سترکز علی الرؤیات متعددة الجوانب و متداخلة 
الانظمة .. فالانظمة الوجھیة مثلھا کمٹل العمیان السبع؛ کل أحد 
منھا یلتفت إلی أقسام معینة للمعرفۃة و لایخرچ بفکرۃ مشوهة 
للکل فقط ۰ و إنما للأقسام نفسھا من بعض النواحی . ھذا الفھم 
خلف آثارہ علی اممارسات التعلیمیة العاصرة کلھسا) .و أدی 
۔اولا ۔إلی تقویة القاعدۃ الشتركکة للتعلیم علی مستوی ا لمدرسة ٠‏ 
و ساعد ۔ ثانیا ۔ فی إیجاد تناسق بین مبدأ الاختصاص فی 
نظام 7 اھتمامات الأائنظمة الداخلیة ٠‏ و لە ایضا دور فی إبراز 


اھ 


ٹتائا الھنزے 


أنظمة ثانویية بجانب الانظمة الاأاصليیة مثل الطبیعیات 
الکیمیاویة و الدیمغرافیا التاریخیة الخ ۔ کما و انه مہھد 
الطریق لتطبیق أفکار خاصة بنظام ء علی أنظمة آخری , مثل 
قانون الجاذبیة النی نقل من العلوم الطبیعیة إلی الدراسات 
الخاحصة بظواھر الھجرات الیشریة ۰ و تحلیل سیولة السلعة الذی 
یستخدم فی کل من الاقتصاد و الجغرافيیا. و أخیاا فان ذلك 
الفھم آتی یشجذ الاھتمامات الفلسفيیة فی جمیع الانظمة 
التعلیمیة. 

الیول اأنفة الذکر ستزداد قوة فی الستقبل ٠‏ و بذا سیغدو التعلیم 

یفی حاجات الازمنة المقبلة أکثر فاکٹر. 


(ہ) التعلیم و عالم العمل : 


تاسست النظریات التعلیمیة فی العصور القدیمة و التوسطة علی 
الافتراض بأن کل من یعمل ؛ لا یجوز لە أن یتفکر؛ و کل من یتفکر عليه 
أن یحذر العمل . و بأن التفکیر یکبت العمل ۰ و العمل یسبب التلوث 
للتفکیرں البراھمی بولادته ‏ لا یجوز لە أن یمس المحراث ہ و العامل 
النبوڈ یحرم عليه الاقتراب إلی الفیداس . و المراقبة باعتبارھا وسیلة 
أاوحد للتوصل إلی ال معرفة ؛ لم یمکن الاشتغال بھا إلا فی عزلة قمة من قمم 
الھملایا. أو فی ظل شجر داخل الفابة . الاغتراف من منھل العرفة 
الصافیة : اعتبر هدفا غیر قابل للتحقق إلا بذلك الطریق. و إذا کان ثمة 
فلاح یعزق الارض و یحرثٹھاء أو حداد یصوغ الحدید بمطرقتے : فانے ۔ 
بحسب الاعتقادات السائدة ۔ لم یصلح للاشتغال بالتفکیر. لقد ىولت 
الطبقات الغنیحة و الاقطاعیة علی عاتقھا مھم نشر ھذہ النظریات 
و تعمیمھا بغیة تأمین احتکاراتھا فی اللکكیةء و فرض هیمنتھا علی 
وسائل الانتاج و وسائل معرفة الانتاج معا. و مادامت تلك الطبقات تمتلك 
تلك الوسائل و تسیطر علی محاور السلطات ۰ انھا ظلت تتمتع بثمارھا 
بدون أن تکدح فی سبیلھا. ھذا هو الاساس الاجتماعی الذی قام عليه 
النظریة التعلیمیة فی مختلف مراحل التطور فی الازمذضة القدیسة 
و التوسطة .. و لم تکن الظاھرة تخص الھنے بین البلدان و الأامفصسار؛ 
و إنما الواقع أن النظریة التعلیمیة لافلاطون أیضا بشرت بظھور الأمیر 
الفیلسوف علی مسرح نظام الدولة. 


ئ 


التملیم و الستقبل 


لقد تم فصل العمل عن العرفة من ضلال إیجاد فواصل بین العمل 
و التعلیم. کان الھدف من وراء فصل العمل عن المعرفة تامین نقل المھارات 
و اسرار الحرف و الصناعات إلی أجیال الجماھیر الکادحة لتمکیٹتھا من 
خلق الثروات بعرق جبیٹھا. فیما استھدف فصل التعلیم عن العمل 
إمضاء التعمیمات الستخلصة عن اممارسة الاجتماعیة إلی الأآجیال اللاحقة 
من الطبقات الإقطاعیة لکی یتسنی لھا الاستفراد بالعکم و النفوذ و حمایة 
احتکارات تلك المعارف و احتکارات الفائض الذی خلقته الطبقات المذکورۃ 
اولا۔ و بذا فان ععلیة نقل التجارب الاجتماعیة التراکمة إلی الاجیال 
التلاحقة اصبحت مجزأۃ و متقاسماء رغم أن " العملیة " بحد ذاتھا 
متکاملةء و تعول تواصل ا لمراحل البدائیة من حیاة الانسان علی وجه 
امعمورة: إلی شریحات مقسمة بین الطبقات الاجتماعية. فصار الصناع 
البارع یعیش مع تلامیذہ عاما غیر عالم الرواقات العمیة حیث جلس 
العمکماء لمناقشة عدد اللاك فوق راس ابر و فصل العمل عن کل من 
العرفة و السلطةء صار تقلیدا تقوم علی أساسهە نظریة ابعاد العمال عن 
عائم امعارف و العلوم بطریق تعریمھم من فرص التعلیم ٠‏ و إِذا ما نظرنا 
إلی التعلیم فی ھذہ الخلفیة ء فیبدو أنه استمر أھم أداۃ لمواصلة ظاھرة 
عدم اللساواةۃ فی التاریخ. 

لقد ساعدت الثورة الصناعیة فی العالم الغربی المتقدم علی اصلاح 
ھذا الفساد لحدما .و نتیجة للتقلبات النوعیة التی شھدتھا التکنولوجیاء 
لم یعد بإمکان الصناع ان یساھم فی عمل الانتاج إلا بعد تخطی حدود 
التدریب المھنی,: و الدخول إلی عالم التعلیم من آأوسع ابوابه و ا٘صبمع من 
الفروض علی الحداد ان یتقن فی علم امیتالرجیا ٠‏ و علی الدباغ ان یکون 
عارفا بالکیمیاء. و بذا أوجدت الشقوق فی الجدار المنیع الذی استسر ۔ 
لغایة زمننا ۔ فاصلا بین التعلیم و التدریب. و ذلك أیضا فی الدول عبر 
الحیط الاطلنطی التی عاشت وسط تقالید بکر. ھذہ التطورات جعلت من 
المکن فی بیئة الغرب ۔ بما عليه من تنافر ۔ أن یجلس الحداد بجانب 
الؤرخ .۔ الدباغ بجانب الفیزیائی ۔الفلاع بجانب الشاعر ؛ لیقوموا ۔معا ۔ 
بصیاغة أقدارھم الشترکة و بفضل نفس التطورات نجد المزارع فی دولة 
متقدمة صناعیاء حاملا کتاب الھندسة الزراعية و أعمال جو إن باینیےےه 
و نسخۃة من الکتاب القدس بجانب النحت و الطرقة و العول و سکة 
الحراث. انصھرت النظریة و املمارسة فی بوتقة الستوطنات الغضراء فی 
القارة الجدیدة . لکی تقوما بخلق حیویة بمفاھیمھا التشابکة و ذلك بعد ان 
استمرت النظریة معقدة خاویة من الروح و بعد ما تکون عن المارسٰة ء 


۳ 


ٹقائة الھذ ےد 


و ظلت المارسة متمسکة بحیویتھا الساذجة دون ان یقدر لھا الساس 
بالنظریة . 

الجامعات القاریة التی کانت قلاعا محصنة و نقیة للدراسات: 
استصفرت من شان العاھد الجدیدة مختلطة الولدء حیث تزاوج الفسل 
و امعرفة و أضیفت إلیھما أبعاد جدیدة ... فی العالم الجدید فقدت الکامبرج 
وبادواء سوربونیة و کارلوفا عزلتھا العزیزةء و تمکن ضوضاء و صخب 
الورشة من اختراق جدرانھا النیعة لم تجد الجامعات فی القارۃ الاوروبیة 
بدا من الانصیاع لمتطلبات العصر الحدیث. و الاستجابة البدائیة لتلك 
التطلبات تجسدت فی جامعات صغیرۃ الشان, و ابعد ما یکون عنیبذغ 
و ترف الأاکسفورد و الکامبرچ إلا أن التعصبات الملھجورۃة لم تستطع أن 
تحول دون الجرف الساقط ٠ہ‏ أو تمنعه عن احتواء جمیع ما أتی فی طریقة . 
وفی نھایة الامر أُصبح الطابعم الھنی سمة دائمة لائظمة التعلیم فی کافة 
الدول الملتقدمة فی کل من الرحلة الثانویة و العالیة. 

و بالنسبة للعالم الٹالٹ فان جذور کارثته تقع فی أن الدول 
النتمیة إلیه لم تسمح للٹورة الصناعیة بالوقوعء مما أدی إلی اتساع 
الفجوة بین المعرفة و العمل فی ترکیبتھما الاجتماعیة بوجه مستمر. حکم 
الاستعمار و مصالحه الستدیمة فی ھذه الدول ‏ فرضٹ احباط الساعی 
الوجھة إلی تنمیتھا الاقتصادیة ٠‏ و کان لھا دور کبیر فی إعاقة مسیرة 
التقدم الفنی فی مجال الزراعة. و إن النظام نفسه لم یسمح لشعوب 
العالم الثالٹ ببناء قاع صناعی یتمتع بالاکتفساء الذاتی, و أخیرا۔ 
لا آخرا ۔ فانه خلق مشاکل جمة بھدف عرقلة عمل التناقل القطاعی فی 
إطار القوۃ العاملة ٠‏ و بذل أقصی الجھود لابقاء القوۃ العاملة فی وضعھا 
البدائی و عدم الترفع إلی القطاع الٹانوی. و فی الوقت الذی أدی انھیار 
القطاع الٹانوی القائم علی الصناعات الیدویة؛ إلی تکٹیف إعباء القطاع 
البدائی الذی کان مصابا بالجمود فیما اتصل الأمر بالتکنولوجیا ء فی 
نفس الوقت کانت حاجات الادارة الاستعماریة تغطی من خلال قطاع ٹالٹ ۔ 
التعلیم ۔ عاش بمنأی عن بیئة العمل .و احتقر العمل و القائم بە أشد 
احتقار. و بذا فان الأوضاع الاجتماعیة و الاقتصادیة التی ساعدت فی 
تقلیل الفجوات بین العمل و التعلیم فی الدول التقدمة ؛ خاصة من جراء 
الثورۃ الصناعیة ء لم یشا الاستعمار أن تمر دول العالم الٹالٹ بنفس 
الاوضاع. لقد رکزت انظمة التعلیم فی البلدان الستعمرۃ علی تقویة 
ظاھرة انفصال العمل عن التعلیم إلی أبعد حد ممکن. و بالرغم من مضی 
عدة عقود علی احراز الاستقلال السیاسی و اجراء إصلاحات عدیدة فی 


٤ 


التعلیم و الستقبل 


أنظمة التعلیم بھدف تقلیل ھذہ الفجوۃ ء مازالت الأوضاع فی معظم دول 
الجنوب لا تبعث علی الاطمئنان. إلا أن مستقبل التعلیم فی ھذه الدول 
یعتمد ۔ إلی حد کبيیر ۔ علی مدی صلاحیات مجتمعاتھا لإعادة صیاغة 
حلقات الاتصال الأساسیة التی کسرھا ظھور ا لملکیة الخاصة فی ترتیبھا 
الاجتماعی . و التعلیم یجب أن یستمد جذورهە من العمل ہ و إلا فانه 
یستحیل أن یکون التعلیم تعلیم الستقبل. 

الٹورة التکنولوجیة المعاصرۃ التی مھدت الطریق إلی عدة تغییرات 
إیجابیة فی دول الشمال ٠‏ غدت فی ذات الوقت تخلق اأخطارا جدیدة فی 
العالم الرأسمالی المتقدم. ھذہ الأاخطار تتمٹل فی انقسام القوة العاملة 
إلی أقلیة قلیلة من ا مھرۃ و أغلبیة ساحقة من العمال الالیین. و دور نظام 
التعلیم فی ھذا سیکون ۔ علی ما یتوقع ۔ إفراز الأقلیة الإنسائیة من بین 
التکاثرات الالیة أو شبھھا. و کون المعلومات و وسائل توصیلھا حکرا علی 
حفنة من الناس ٠‏ من الأسباب التی زادت تلك الاخطار تفاقما. و بذا فان 
امنافع التی ترتبت علی إضفاء طابع الفردیة علی عمل التعلم بسبب 
التطورات التکنولوجیة؛ تصیر دونما قیمة فعلیية و فی الوقت الذی نجد 
کل بیت فی الشمال : یمتلك التلفزیون؛ نجد أیضا أآن هھناك عددا قلیلا من 
الشرکات متعددة الجنسیة تمتکر ٭ السلعة ٭ التی تنقل حیا علی الھواء عن 
طریق التلفاز. 

التعلیم فی الستقبل سیواجے تحدی ربط الععل بالمعرفة و تمتین 
ذلك الربط بحیث الا تصبےۓ غالبیسة الایہ۔دی العامل کإنسان لی 
آو الروبوت: 


الاستنتاجات: 


اولا - یمکن أن یعتبر تعلیم الستقبل عمل تانیس ؛ یتم تنفیذہ من خلال 
التداخلات . تداخل الشکل فی الوظیفة : الوسائل فی الغایات ء 
العمل فی المعرفة. 

ثانیا- التقدم التکنولوجی بیتطلب وجود شغیلة أقل کمیة و أجود نوعا 

لصنع نفس ا لمنتوج .. إنه یستدعی تقلیل ساعات العمل و تکٹیر 

ساعات التعلم. ذلك لان الأول معیار لقیاس کمیة العمل و الٹانی 

لقیاس نوعیته. 

تعلیم الستقبل سیکون عملا متواصلا و ممتدا علی حیاۃ الإنسان 

من ا مھد إلی اللحد 


1 
۴ 
7ت 


ثقافے الھضد 


رابعا۔ 


سادسا۔ 


من واجب تعلیم الستقبل أن یعید العجلة إلی الوراء ء فیستعید 
وحدة الإانسان و الطبیعة باشکالھها البدائیة و علی مستوی 
ایکولوغی آرفع. و من واجبه أیضا أآن یستمد جذوره من جدید 
من نظریة الوحدة الکونیة التی تلاشت وسط العدو العشوائی 
وراء تسخیر الطبیعة ۔ الأعراض التی خلقتھا الجتمعات الطبقیة 
باطمماعھا العنیدة فی الأرباح: النظام الایکولوجی یوفر أفضل 
تقارب فکری إلی ما تتصف بە الحقیقة الوضوعیة من تعقیدات 
متداخلةء و لاجل ذلك یمکن أن یغدو ذلك النظام اساسا 
للأایدولوجیا التی یستحب اختیارھا للقرن الواحد و العشرین 
من واجب تعلیم الستقبل أن یتولی علی عاتقه مسئولیة تعبأة 
النفسیة الاجتماعیة لإضفاء طابع العالیة علی الاجتمع الإنسانی 
من ناحیة ء و اعدادہ للانقسام علی الذات من ناحیة آخری علی 
التعلیم أن یواجه الخاص و یتداول فيه بدون أن یصبع ضیق 
الافق أو مادیا و أرضیا بحعشا . و علیبے أیضا أن یتك۔۸اول 
” العمومیات الکونیة " بدون أن یتحول إلی سماوی أو شیء 
من عالم آخر. سیکون تعلیم الستقبل ؛ إنسانیا و من أجل 
الإنسان ضمیر البشریة الڈی یشم رائحة التراب ؛ و بتطلع 
فی ذات الوقت إلی رفعة النجوم. 

ینبغی لتعلیم الستقبل أن یساھم فی حل التناقض التمٹل فی 
توحید العالم و تقسیمه. و من الضروری أن تسد الشقوق التی 
تتصدع الظروف البشریة ء و فی منشاھا تعود إلی دقات مطرقة 
الرأسمالیة الصناعيیة. فان ذلك سوف لا یخدم فقط مصالح 
التضررین, و إنما یکون منفعته للبشریة ککل . و یجب أن تکون 
السیاسة التعلیمیة متضافرة مع التغییرات الھیکلیة الاساسیة 
و إلا فان النظام الدولی الجدید سیظل حلما ضاثئعا ... کما یجب 
علی ھذہ السیاسات أن تزیل الأوھام الفاسدة و تنقح المعتقدات 
التی تمجد الفقر کأنە ھدیة من عند الطبیعة : و علی الملصاب به 
أن بتعلم معایشته مثلما یتعلم معایشة الآفات الطبیعیة الآخری. 
و الطلوب من التعلیم الستقبلی أیضا أن یقوم بتصحیح 
املعتقدات التی تجد فی أحضان الفقر ملاذا و تضفی عليه طابع 
روحیة زائفة و یتولی فی الوقت نفسه مسٹولی إصلاح الذین 
لا یھمھم فی الحیاۃ عدا الثراء علی حساب المستھلکین. و یلزم 
علی التعلیم أآن یستعید استمراریة المدنیة ۔ الریفیة فی حیاۃ 


ہ٦‎ 


ٹامنا۔ 


َ التعلیم و الستقیل 


الإنسان من خلال مزاوجة مظاھر الدنيیة العقدة مع سذاجة 
الریف و أآرضیته. 

فی عالم الغد الاکٹر عدالة علی ما یؤمل ٠‏ سیقدر التعلیم علی 
مواجھة تعدی النماذج الستوردة فی حقل التعلیمٍ و فی سعيه 
ذلك سیتمکن من رفض التقلید التجمد و الحدیث الفصول من 
جذورہ. و سیکون ہوسعهە ان یقوم بتطویر تقالید وطنیة مکتفیة 
بالذات۔ 

سیوجه التعلیم فی عالم الغد العنایات إلی التعرف اکٹر منە إلی 
ما هو معروف و معلوم ٠‏ و سیرکز علی أسالیب التعلم اکٹر منە 
علی ما ينبغی ان یعلم و علی العمومی اکثر منه علی 
الغصتوصیٰ۔ 

ستکون مبادئ تنظیم العرفة ۔ أی البسادئ الکرونولوجی۔ة 
و الکرولوجیة ۔ رکیزة اھتمامات التعلیم فی عالم الستقبل۔ 
سیرکز تعلیم المستقبل علی رؤیات متعددة و مشترکة بین 
مختلف الانظمة التعلیمیة عبر إفراز ثنائیة التلمذ بمحاذاۃ 
الخطوط النظامیةء و مدٌ النظریات و الأسالیب إلی أنظمة آخری 
بعد استخراجھا من مصادرھا الاصلیة. 


حادی عشر- سیکون من واجب التعلیم أن ترسغ جذورہ عمیقا فی العمل 


لگی یصبح تعلیم الستقبل بالعنی الواقعی لاکلمة. و علی 
التعلیم أیضا ان یساعصے الإنسان فی الترفے عن حیوانیته 
و یحمیے من التحول إلی إنس8ان آلی غخال من الأحاسیس 
و الشاعر. 


ك۷ 


القیم الادبیة فی عصر التکنولوجیا۔ 


بقلم : شانتی نات. ک . دیسای 


قضیة القیم الأدبیة فی عصر التطور التکنولوجی,؛ تعید ۔ بوجه 
تلقائی ۔ إلی الاذھان ذکری النقاش الشھیر بین الشففاعر الرو...(4انسی 
” شیلی "و الناقد العقلانی ٭ توماس لوف بیکوك ". لقد ثار النقاش 
بینھما فی السنوات البدائیة من القرن التاسع عشر حیث شھدت انجلترا 
حرکة تصنیع واسعة النطاق فقال بیکوك إِنه بتقدم الدنیة ( آراد بھا 
التصنیع ) سینھار الشعر و تنامی الیول العلمیة سیجعل من الشعر 
دونما قیعة و مھجورا کفن من الفنون البدائیة. و ٴ الدفاع عن الشعر " 
مؤلفه شیلی ء الذی آرید بە فی أول الأمر الرد علی بیک۔وك و هھجومه 
العشوائی علی الشعر . تخطی حدود ٭ الدفاع " و أصبح بیانا یمٹل جوھر 
الرومانسیة " باسمی مفاھیمھا ء و یعتبر تاکیدا ملحمیا ما یتسم به 
الشعر من معانی النبوة. فی ” الدفاع عن الشعر ٭ یعرف شیلی ' 
التخئیل " بکونهە قوة تجمع و تؤلف,فیمالایهم ' المنطق ٴ سوی التحلیل 
و التجزنة. و یری أن ٭ الشعر ٭ کاداۃ للتعبیر عن الوجدان ؛ ینظم الأاشیاء 
تنظیعا لا یلحقه إبادة و یخلق ۔ علی الأقل ۔ظلا لعالم أفلاطون. و مع ان 
الشاعر لا یطل وراء خیالهء و همه الوحید تجربته الذاتیة و لا غیر. فمثله 
فی ذلك کمٹل عندلیب یغنی لذاته فی ظلام اللیل: إلا أنه فی نھایة الأمر 
بطلع من خبایا الظلام کنبِيٰ ٠‏ أو شارع لنظام العالمء نافخ فی صور 
النبوءات . لقد أبدی الشعراء الرومانسیون رد فعل شدید ضد التصنیع ء 
إلا أنھم کانوا متفائلین بقدرات الروع الملکوتیة و ارتاأوا أنھا ستخرچ 
ظطافرة فی معرکتھا ضد الجشعا. 

بید أن أشخاصا من أامثال ماثٹیوآرنولد ادرکوا ۔ خلال النصف 


: القیم الأدبیة فی عصر التکنولوجیا 


الٹانی من القرن التاسع عشر ۔خطورۃ الأازمة الثقافیة التی تولدت عن 
تعاظم الحرکات العلمي_ہ و الصناعیة و شاء آرنولد ان یحل الشعر 
محل الدین بعسد آأن فقد الأاخیےر وظیفتےء فیقوم بصیانة العیساةۃ 
و ترجم4(۱اء و یصبح وسيیلاة للمتعة و الترفيه عن النفس. لقد تحدث 
آرنولد عن قدر الشعر و عن دورہ العظیم کبدیل للدین. فقال 


إن الشعر الکلاسیکی العظیم ء یحمل فی طیات قیما 
سرمدیة للحیاةۃ ٠‏ و فی نورھا یمکن ان یجد الإنسان 
معنی فی ظللام هھذہ الصحراء ” 4 


لکنے من سوء الحظ لا یسعنا أن نتحدث فی النصف الآخیر من 
القرن العشرین ۔ بعد حربین عالیتین ۰ بعد القنابل الذریة ۔ مثلما تحدث 
به آرنولد و شیلی :و لایمکننا أن نتناول فی ھهذا النوع من الإیمان 
الرومانسی بالأدب و قیمته کما فعله قادة الحرکة الرومانسیة عند ذاك 
الازمة الثقافیة ۔الاجتماعیة التی تولدت عن بطن الرأسمالیة الصناءعیة 
و الغامرة الإمبریالیة. ہما عليه أآمرھما من دمامة و ضوضاء ؛ أُنھا بدورھا 
خلقت ثلاثة مواقف علی صلة بھڈا البحث ٠‏ 

أولا ۔الوقف الشاذ للجعالیة (أی الحیاةۃ کلھا قبح و شغب ... الفن 
جمیل و منتظم . الفن عبارۃ عن الشکل و الأسلوب و لا غیر الاخصلاق 
و الحیاةۃ تقعان وراء نطاق الفن .و الفن لیس إلا لاجلە ) . 

ٹانیا ۔ الفن أداۃ للتغییر الاجتماعی ( اتش . جی . ویلز : برناردشوء 
و ا مارکسیون ). 

ٹالٹا ۔نظریة الواقعیة ( وظیفة الفنان مقصورة علی مشاھدة الحیاة: 
و رسمھا کما ھی بدون إصدار قرارات حول قیمھا. لا یطلب من الفنان أن 
یلقن الإنسان دروساء و إنما الطلوب منهە أن یجعل ذك الإانسان ینظر فی 
الحیاۃ کما ھی ). 

و بترسخ جذور الازمة الثقافیة ۔ الاجتماعیة ھذهہ فی القرن 
العشرین, و استفحالھا نتیجة تطور التکنولوجیا تطورا شاملا و مخیفاًء 
ظھرت عدةۃ مذاھب أخری بجانب المذاھب الثلاثٹ آنفة الذکر و منھا. 
التاثریةء التعبیریةء الخیالیةء الرمزیة : السریالیة ء الدادیة ؛ الکلاسیکیة 
الجدیدة ء الرومانسیة الجدیدة ء الوجودیة ء العبثیة الخ. 

و ھذه الذاب جمیعھا دلت علی ما لححق بالتقالید الفلسفیة 
و الاجتماعیة ۔ الثقافیة من تجزأ و تفسخ ؛ و فسحت ال جال لانطلاق الافراد 


“۹ 


ثقشافے الھض ہے 


فی تجارب و اکتشافات ذاتیے اللون .. و الآن نجد أنفسنا وسط ثورةۃ 
تکنولوجیة واسعة ۔ وسط الثورۃ الالکترونیة التی تحمل فی طیاتھا 
امکانیات هائلة لإعداد صیاغات جدیدة للحیاۃء و علینا أن نتفکر فی أمر 
الادب و العمل الالبی فی ھذھ الخلفيیة الجدیدة ۔ فی خلفیة ٴ صدمة 
املستقبل " مؤلفه الفین توفلین. 

بالنظر فی ھذا العرض الوجیز للتغییرات التی مرت بھا الروٴی 
الادبیة منذ مطلع القرن التاسع عشر فصاعداء یتضح أنه لیس هھناك شیء 
یمکن تسمیته بالقیم الابدیة فضلا عن ٴ القیم الأدبیة الاہدیة ".و لیس 
هھناك نظام للاشیاء ۔یرتبط بە الادب ۔ مصسون من الفنساء أو الآبادةۃ 
و الشیء الوحید الذی له وجود .. الحیاةۃ لھا وجود ء التکنولوجیا لھا وچودء 
الآداب لھا وجود ... و وجود کل منھا یرتبط بالآخر ارتباطا داغلیاء و لیس 
ذلك الوجود بدون تفاعلات مستمرۃ ہ او تناقضات و تاثیرات متبادلة. 

بالاضافة إلی النظور التاریخی سالف الذکر؛ یجب الا نغفل فکرتین 
آخریین حول التقدم التکنولوجی ' 

تناول إحداھما آلدوس ھکسلی فی ۷۷٥۶10‏ ۱15۷۷ 83۸۷ء فقال : 


” ان الثورة التکنولوجیة عبارة عن عمل لا إنسانی ۔ 
عمل یؤدی فی غایة الطاف لإلی إبادة الادپ . عمل موجه 
إلی غلق ظروف حضاریة عاجزۃ عن فھم شیکسبیر ۔ 


" ان هھناك ثقافتین : ۔الثٹقافة العلمیة ۔التکنولوجیےۃ ء 
و الثقافة الأادبیة - الإنسانیة ۔تتعایشان جنبا إلی جنب 
و لکن بدون تفاعل یذکر . ٴ 


و الآن نتناول الأدب من منطلق الرکائز باعتبارہ عملا ثقافیا یتم 
باسھام الکتاب و القراء . الادب فی کل عصر من عصور التاریخ استمر ۔ 
کما تقول کیو دی . لیفیس فی مؤلفھا ٭ القصة و جماھیر القراء"۔ 
موزعا إلی ثلاثة صنوف ٠‏ الادب العالی ؛ الادب الأوسط , الادب السافل . 

و فی عصرنا ۔ عصر التقدم التکنولوجی ا لمتزاید ۔ یبدو من الفید 
أن ندرس طبیمة الأصناف الثلاثة من الآداب. نعرف عن التکنولوجیا أنھا 
تتمتع بصلاحیة وافرۃ للتوصل إلی جماھیر الشعوب فی آن واحد, عليه 
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القیم الادبیة فی عصر التکنولوجیا 


فانھا ستخدم کممون للثقافة العامة ء و لنفس السبب ستنمو الاآداب 
السافلة نموا سریعا فیما اتصل الأمر بالظھور علی شاشات الوسائل 
البصریة للتسلیة ۔ و لنفس السبب ستتعذر مکافحة النزعات و الیول 
السافلة و کبت جماحھا و ستبقی السلسلات من أمشسال ٭ 0971۸878 ٭ 
و "5ھ1۸اتاتا " و ٭ بنیاد " و ٭ خاندان ٭ تظھر علی الشاشة الصغیرة باعداد 
متزایدۃ ... و سیزداد الفن العالی ۔ علی وجه الضرورة ۔ شعورا بالعزلة 
نتیجة تعمق جذور السوافل من الاداب فی أرضیة الفن .۔ و لنفس السبب . 
سیکون الأدب العالی اکٹر تعقیدا شکلا و مضمونا ٠‏ و یحافظ علی البون 
الشاسع بینە و بین الأدب الشعبی السافل ... و العالی من ال٘داب سیتغذی 
من قیم الرومانسیة الباطنیة و ذاتیة اللرکزیة ۔۔ و تفقد الصلات الدمویة 
مع عالم الواقع الڈی نعیش. و أری أن مصیر الآدب الوسط سیکون أسوا 
من غیره* و ستلتبس عليه القیم و تتشابے الامور۔ فمن ناحیة 
سینجسذب الکتاب و القراء من عالم الأادب الوسط إلی بریق الأدب السفلی 
وماعليه آمره من إثارة العصواطف: و من ناحیة آخری سیزداد ھؤلاء 
الکتاب و القراء وعیا بالتناقضات نحو الأدب العالی. ھذا الوضع محفوف 
بمخاطر کبیرة خاصة من وجھة نظر التوازن الاجتماعی - الثقافی الذی 
لاہد منه لانتاج أدبی ذی أهمیة ... ذلك لان القوی التکنولوجیة موجھۃة بکل 
طاقاتھا إلی إفساد ذلك التوازن الدقیق .. إذن فلاشك فی ان للتکنولوجیا 
الفضل فی تصکین عظیم الآادب و جمیله من الوصول إلی کل زاویة من 
العالمء و مع ذلك فان السٹئولیة عن تزاید الجشع و الطمع فی الثروات 
أیضا تقع علی اکتافھاء الأمر الذی سیؤدی فی نھایة الشوط إلی النیل من 
إمکانیاتھا الإیجابیےة و الإبداعیةء و سیملا العالم بزوائد الادب 
السافل ٠‏ و سیفسد علی عالم الأادب الوسط و إمکانیاته الإبداعیة أمورھا. 
و ستجد فکرة ثقافتین لصاحبھا سی . بی. سنو ء مصداقیة فی عالم 
الآداب أیضا و لو بطریق مختلف ... ستکون ثمة ثقافتان : ثقافة ساقلة 
و ثقافة عالیة دون أن توجد ثقافة وسطی تبنی الجسر بیٹنھما . 
من اللاحظات التی قدمنا ذکرھا ء یمکن أن نستخلص الأامسور 
التالیة : 
(الف) القیم الادبیة نسبیة :لکل عصر قیمه الادبیة ء و نموذجھه الغاص 
للترتیب فی قائمة الأھمیات ٠‏ و ترکیزاته الذاتیة ء رغم کون 
تلك القیم ترتبط ۔ کامعتاد ۔باللفة و الشکل و الضمون و الوحدة 
الفنیة و هلمٌ جرا . 


اخ 


ثقاف الد 


(ب) القیم الأدبیة تتفاوت ۔ فی کل عصر ۔ بحسب ٹفاوت الجموعات 
الثلاث من الکتاب و القراء ... أي اللجموعات العالیة و التوسطة 
و السافلة. لکن العادة جرت علی تصمیم القیم الأدبیة و حمایتھا 
عبر حوار باء و دائم بین الجموعتین الاولیین تارکة 
الجموعة التی تاتی فی أسفل الدرج ہ و لا تکون واعیة بالقیم 

الادبیة علی وجه العموم . 
مسئلة القیم الأدبیة ظلت مثار قلق النقاد جمیعھم .و من بواعث 
الاطمثنان أن أیأً من النقاد العاصرین لا یرکز علی القیم الجمالیة الغخالمصة 
کما کان الحال فی التسعینات من القرن التاسع عشر ۔ و تی . اس . 
ایلیوت الذی یدری ما یکون عليه عالم القرن العشرین ۔ بسبب الحملة 
التکنولوجیة العارمة ۔ من دمامة و ھول ٠‏ انه یدافع عن قیم الجمال دفاعا 
محدودا ؛ و یھتم بضرورة ازدواجیة الوجدان و النظریة الدینیة التعمقة 
باعتبارھما قیما أدبیة رئیسیة .. و یتکلم آف . آر . لیفیس عن ٭ انفتاح 
الحیاۃ " أو ٭" إمکانیات الحیاة ٭ التی تحظی بأھمیة فی الاعمال الفنیة؛: 
لکنه یؤکد فی نفس الوقت بان ٭ اکتشاف جانب اخلاقی " لە أعظم أھمیة 

فی أی عمل فنی. و إنه یقول 


ِ إن ضلوع الأدیب علی الوضوع و اللفغة مقرونا بالنضج 
فی التجاوب ٠‏ من العوامل التی تحسم قیمة الانتاج 5 


و یىی أيه ریتشاردس أیضا یشارك ایلیوت و لیفیس فی رأیھما 
إزاء أھمیة الاتزان فی الاحساس ٠‏ و یتناول أھمیة قیم الحیاة فی عمل 
فنی و بطبیعة الحال فان لعصف التطور التکنولوجی أیضا میولا 
و نزعات خاصة وانه یحمل فی طیاته اتجاھات قویة : 


أولا ۔ معلوم أن التکنولوجیا تقوم بتحویل العمورۃ علی اتساع 
آفاتھا إلی قریة ‏ و جعلت الاتصال بین آبعد زوایا العالم ممکنا ء عليه فمن 
الضروری آن تحظی القیم الإنسانیة و العلمانیة ۔قیم التضامن البشری ۔ 
بمکانة ارفع فی ترتیبات القوائم مستقبلا ۔ 

ٹانیا ۔ الجتمع البشری ککل, فی السعة و التعاظم بحیث أنە لا یمکن 
تصورہ: إذن سیحتاج الفرد ۔ حسبما اأعتقد ۔ إلی الحفاظ علی هویته 
الثقافیة و الإجتماعیة ذات الطابع الحلی أکٹر من أی وقت مضی. و فی 
عصر النمو التکنولوجی قد تکون اعلی الٹل و القیم الالبیة عبارة عن 


٦ 


5 القیم الادبیة فی عصر التکنولوجیا 


الوحدۃ فی التعدد. 

ٹالٹا ۔ کون التقدم التکنولوجی ( کما یقول آلدوس ھکسلی ) ینطوی 
علی نزعات تسلب معن الإنسان الفاھیم الإنسانیةء یتطلب ان یشمل آدب 
العصر التکنولوجی فی ثنایاہ مفھوما تمذیریا ضد القوی الدمرة و غیر 
الإنسانیة التی تشکل جزءا غیر قابل للانفکاك عن التکنولوجیا. 

رابعا ۔ التطور التکنولوجی یجعلنا نتعرف علی العالم بارجاءہ 
الشاسعة و ا لمدیدة خارج عالمناء و نتبنی أفکارا عن امکانیات الحیاة فی 
صیاغاتھا التعددة: الأمر الذی یؤدی فی نھایة الطاف إلی خلق غموض 
و شعور بالوحشة علی الستوی الفکری و ا لمادی معا. بناء علی ھذا فیتبغی 
ان یرکز الانتاج الفنی فی عصر النمو التکنولوجی علی ضرورۃ الجذریة 
فی أرضیة الحیاةۃ التی نمارسھاء و أھمیة التناسق فی صیاغات العنی 
التی تعطینا شعورا بالاإنجاز فی الحیاۃ. و ھنا لا داعی للقول بان عصر 
التکنولوجیاء بما عليه أمرہ من توفیر امکانیات هائلة للتفاعل:. یفغرض 
علی روائع الأعمال الفنیة أن تمتاز بتعقیدات و تشابکات شکلا و لغویاء 
فبامکان المرء أن یعد تشابك الملوضوع و الشکل قیم. ربٔیسیة و جوهھریة 
من قیم الأادب فی عصر التقدم التکنولوجی. 

و أخیرا فان عصر التکنولوجیا یحتوی علی إمکانیات واسعة 
لارتکاز القوة و کبت الحریات ۰ و بوسعه أن یمکن الرء من اتخاذ کافة 
الانواع من المناورات غیر الإنسانیة ۔ عليه فان الکفاح فی سبیل قضایا 
التحریر و کرامة الإنسان سیبقی رکیزة اھتمامات الاعمال الادبیة 
الرائعة بوجه مستمر . 





_عمقالة عرضت فی الندوۃ حول " الکاتب و مستمعوہ فی مصر التکنولوجیا التقدم' ۔ 
ساھتیا اکادیمیء دلھی الجدید 


۳ 


الأدب و التغیر الاجتماعی : 
وجھة نظر إجتماعیة 


بقلم :یوکیندرا سینغ 


ھناك وجھات نظر عدیدة یمکن من خلالھا دراسة العلاقة بین الآادب 
و التغیر الاجتماعی. 

فاولاً . إن الأدب کقالب خلاق لوصف حالة البشر یتعلق إلی حد بعید 
بالقوی الثقافیة و الوجودیة لحیاة البشر و الجتمع الذی یتکیف تاریخیا. 
و ھذا التکیف التاریخی و الاجتماعی للادب یشکل بعد هامأو الذی من 
خلاله یمکن ملاحظة العلاقة بین الأدب و عملیة التغیر الاجتماعی. و قد أدت 
الناقشات النظریة إلی ظاهھرة الاجتماعی للادب فی تشکیل کیفیات ھذہ 
العلاقة. و قد بلور المذھب ا لمارکسی و الترکیبات الھیکلیة و الظواھر 
البنائیة و الأاجناس البشریة ‏ الاجتماعیة و غیرھا عددا من وجھات النظر 
عن کیفیة استعمال التکیف الاجتما٘4ی للادب و آسالیبھا و أھدافھا 
الرئیسیة و العملیات الإیدولوجبة الرمزیة و غیرھا فی جانب و اللھجات 
الحلیة للادب فی جانب آخر مع عملیات إجتماعیة کمؤشرات للتغیر 
الاجتماعی. إِن المواضیع ال مذکورۃ ضمینا فی ھذا الصدد ھی مفاھیم البناء 
و الوعی الاجتماعی و الثقافی و القوی التاریخیة للتحول الاجتماصهھی 
و إتجاھه و ھذا یشکل إطارا لتحلیل الأعمال الأدبیسة أو أعمال الفن 
و وضعه مع عملية التغیر الإجتماعی۔ 

و ثانیأ یمکن دراسة العلاقة بین الأدب و التغیر الاجتماعی من 
ناحیة معدلات یلاحظ فیھا التفاعل بین الاٹنین فی الجتمع. و یمکن توضیح 
فرق فی ھذا الشأن بین التاریخ بدقة و التاریخ العریضں و بین سیرۃ 
الادیب و إبداعه الأدبیء و بین التقلید الشعب ...ےی و الشفھی للابداع؛ 
و الأعراف ا لمکتوبة إبداعیا بطریقة رسمیة. و کل ھذہ الستویات لھا إتجاء 
یوضع کیف یشتبك الإطارات التصوريیة لکل من الادب و التغیر 


: الادب و التغیر الاجتماعی 
الاجتماعی بعضھا مع البعض باإحکام. و إن من النواحی الدقیقة و الجلیة 
للتغیر الاجتماعی یوضح الستوی الذی یشکل حدودا مشترکة بین الآدب 
مع العملیات الاجتماعیة علی الستویات التاریخیة العینة للبیئة 
الاجتماعیة و الوعی الأدبی و نحن نلمسھا فی التقالید الحلیة أو الشعبیة 
و کما نستطیع ان نلمس العلاقة بین الأدب و التغیر الاجتماعی علی 
الستویات التاریخیة الدقیقة فی الرحلة الإنتقالیية و مراحل التطور 
الکیری مٹل الجتمعات الساذجة و الجتمعات ماقبل الجتمعات الصناعیة 
الاقطاعیۓ و الصناعیۃة الرأسمالیۓة و ما بعد الجتمعات الصناعي _ة 
و الاشتراکیة. و حینئذ یمکن تصویر مراحل التحول الاجتماعی ثقافیا 
الذی یشکل فبھا الأدب و التقالید الادبیة مراحل هھامة و یمکن بذل جھد 
للحصول علی نمط الشکل و الأسلوب و الایدولوجیا و الھدف و الاتجاه 
الرئیسی الخ . للادب بالتوافق مع نمط مراحل اجتماعیة للتحول 
التاریخی. و مثل ھذا التحلیل للأادب بشان عملیة التغیر الاجتماعی قد 
قام به باحثون عدیدون. و تشکل الأسئلة العدیدة التی تبرز فی ھذا 
الصدد أساسا للمناقشة. 

ان سؤالاً هاماً ء ما ھی مکانة الأدیب فیعا یتعلق بعمله؟ و إلی ماذا 
پرمز العمل الادبہی؟ و أیة عملية إجتماعيیة توضحھا؟ و ماهھو دور ذاتیة 
الفنان و شخصیته و تصورہ حول الوضع البشری فی إنتاجے الادہی 
و اسلوبه و نمطه؟ و مثل ذلك قد برزت أسئلة نظریة معقدة فی علم 
الاجتماع عند المعالجة عن الأدب و الفن. و ھناك اتفاق عام بغضٗ النظر من 
التفاصیل بن الغفنان أو الأدیب لیس تسجیلا سلبیا أو صورة لعملیات 
إجتماعیة و تاریخيیة للمجتمع کما تعکسھا الرآة. فله شخصیته 
الإبداعیة و حریته التی تتجلی علی مستوبات عدیدة و انما تضرب ھذہ 
الظاھرة مثلا للطبیعة الاساسیة للرجل فی الجتمع بان الرجل لا یشبه 
رجلا آخر و بان الرجل مثل بعض الناس الآخرین. مثل ھذا الفھوم 
للمستویات فی بنیة الشعور الادہےی و فی أشکال الابداعیة و إتجاهاته 
الإیدولوجیة تساعد فی معالجة العدید من السائل المعقدة حول العلاقة بین 
الاب و التغیر الاجتماعی. و تتعلق بعملیات ثقافیة و إجتماعیة للادب 
فی الجتمع : القیمة الجوھریة الاإنسانیة و فلسفۃة الجمال عندہ و العرض 
للقیم العالیة التی لھا أثر بشان انتقال ثقافی للبشريیة یتجاوز حدود 
الوقت و الکان. و عندہ جعل ھذہ القیم خاضعة للأسلوب قد امکن کون 
الادیب فریہدا فی یداع ے الخاص و ذاتیته و جدارةۃ عاطفته. و علی 
الستوی الإنتقالی الثقافی و البشری یخدم الأدب کوسیلة لإقرار منشات 


۷۰٥ 


ثقافۃ الھسسے 


و قیم إجتماعیة. إِلاً أنه یشکل عکسا انتقادیا للمنشات المعاصرۃ و اللاضیة 
و قیم الجتمع. 

إن الانتقاد و الوعی الانتقادی ھی صفات ممیزۃ للادب الذی لا یعمل 
فی تصویر التغیر الاجتماعی فحسب و إنما فی تمھیدہ أیضا. ان مفھوم 
الانتقاد الذی کان أولا مختلفا فی التقالید الادبية الارکسية و غیر 
ا مارکسیة و قد وجد أخیرا تعبیرا جدیدا فی علم الاجتماع الڈذی یتجه نحو 
تفطیة الأحداث و خاصة فی المدرسة الاإنتقادیة ذات علاقة بظواھر 
الاجتماع و قد انبثق مفھوم النقد عند مارکس من تصورہ من الدور 
التغیر للکاتب فی الجتمع أولا کمصور حازم للتناقض.ات فی الجتمعع 
و وصع الفثات و استفغلالھاء و ثانیاء کطریقة لتولید التطبیق العملی 
السائر نحو الوعی الٹوری و فی ھذا العمل الآخیر قد أصبع التطبیق 
العملی الڈٹوری مر کزا لمفھومه النقدی. إن النقد لم یعد غرضا بذاته و انما 
ھو الان وسیلة فقط. و إن التذمر بالنسبة له عنصر لازمو مثیر للشفقة 
وھی مهھمت الرئیسبة. و اإن الرکز لھذا الفھوم النقدی هو وجھة نظر 
عاللی لمجتمع إشتراکی. و بالتالی قد انتقل مرکز إھتعام ا لمدرسة النقدیة 
فی الإجتماع و التقلید ا مارکسی الجدید للنقد الالبی إلی تصویبر وجھة 
النظر العالمی مٹل مفھوم ٭ الکل ٭ فی لوکاکس الذی کانت عندہ الوساطة 
و الحاکات صنعة أدبیة لازمة و بکلمة أخری, إن مھمة العمل الادبی کانٹ 
ھی جذب الانتباہ إلی کلیة الحقیقة الاجتماعیة کشکل منعکس لا کصورةۃ 
مرآتیة للعالم و إنما وساطة أو رسم حازم لحقیقته اللعینة فی إطار " الکل" 
أو وجھة النظر العالمی. کان لوکاکس کثیر الانتقاد علی الشکل الادبی 
السریالی )١(‏ و مصورا للطبیعة و الملشاعر التی تثیرھا الأحداث فی نفس 
الفنان لا لاجل الأسلوب الذی یرسم النواحی اللعینة للوضع الانسانی و انما 
لفشله فی عرضھا فی خلفیة " الکل " مثل نظام الرأسعالیےة الصناعیة ,, 
و طابعه الطبقی. ھذا هو العنصر الوحید الذی یربط عملیة الابداع الادبی 
مع عملیة التغیر الاجتماعی و تطبیقه العملی 

إن المدرسة النقدیة الاجتماعیة تچسند التاکی9كد للدور المازم 
و التوسطی للکاتب أو الأدیب فی تقدیم الحقیقة الاجتماعیة کما یؤکد علی 
الکیفیة الجدلیة للوعی الأدبی. إلا اُنھا تختلف فی صیاغة مفھوم " الکل "۔ 
یو بدلا من توفیق الشمولیة و الاستقلال الذاتی مع ھذا الفھوم انه یحدد 
مبدءہ فی تاریحَی الفن و ھیکل إدراکە الاجتماعی. و فی شکله املتطرف 
مثل الفھوم و الجدل السلبی للادورنو إنه یرفض الامکانیة بذاتھا لمبدا 
توسطی فی الکل حیث ان العترف به هو السلبیة الراسخة و القاومة 
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التجریبیة لجعل العالم ضمن مبدأ واحد یمیل إلی منحه هھویتھه. و فی ھذہ 
النقطة نحن نکشف اختلافات أساسیة للتناول بین التقلید ا مارکسی 
و غیره للعمدرسة النقدیية للاجتماع. إن مفھوم إدورنو ‏ للجدل السلبی 
مذکور ضمنا فی تشکیلە للنزعة اللاشیئیة أو الغوصی الذی یبعد الأدب 
عن فھم عملیة التغیر الاجتماعی. 

و رغم إتجاھات عدیدةۃ بتطور فیھا مفھوم النقد فی الجتمم؛ فان 
تورطھا فی إنشاء علاقة وثیقة بین الأدب و التغیر الاجتماعی شیء 
لا یمکن انکارہ. إِن معظم الأعمال الأدبیة تتضمن الادراك بالقیم و الٹل فی 
الإستجابة الجدلیة للقوی الاجتماعیة و التاریخيیة للمجتمع. و یتجسد 
الکاتب ھذا الجدل فی عمله عن طریق یلتمس به اثارة وعی جدید بین 
قارئثیيە و یخدم ھذا الوعی کلا من تعزیز بعض القیم و نظمھا و تعویض 
بعضھا عن الآخری مثل الحرکة الاجتماعیة. إن للمساھمة الأدبیة أیضا 
طاقة لإدماج أو تحویل نظام أو تغییر تقلید و یطلب عمل أدبی مبدع 
حقیقی علاقات بشریة متکاملة و تقالیدھا علی مستوی عال من الوعی 
البشری و تخدم الصفۂة التمیزة نفسہٰ4ا عملیے نزع الغموض من القیم 
و التقالید التعصبة أو الستغلة. إإن کل عمل آدبی عظیم یملك میزة تمٹیل 
التاریخ و کذلك السمو بے. و من خلال ھذہ الصفة فقط یعمل الانتاج الادبی 
الفنی فی مجال التغیر الاجتماعی الذی یختلف من عمل علماء الاجتماع 
أو الباحثین فیه 

تبنی وجھة نظر الاجتماع حول التغیر الاجتماعی اشکالا تصوریة 
مستمدة من التاریخ,؛ و کذلك من ملاحظة الأسالیب الاجتماعیة و الثقافیة 
فی الجتمع باستخدام أدوات تجریبیة و تکشف ھذہ اللاحظات قدرةۃ 
النظرة إلی التاریخ إذا کانت اللاحظات التاریخیة و التجریبیة مندمجة 
مع شعور بنظر حول نواح حیوية لعملیة التغیر. إن تناولا متینا لدراسة 
التغیر الاجتماعی ینبغی أن یترکب من عناصر علم النھج العلمی مع 

الابداع الفنی أو ما یسمی بملکة الإبداع الاجتماعی و رغم کل ھذاء فان 
المعالجة الاجتماعیة للتغیر یتطلب تاکید نتائج دراستھا فی البادیء 
الشرعیة و التأاکد. و قد حددتھا مفاهیم علمية و إطارات زمانیة ۔ مکانیة 
للتاریخیةء و یمکن آن یمیل عمل أدبی عن التغیر الاجتماعی إلی الحقیقة. 
و یکون ممثلا أو متعاصرا للطبیعے و لکنه یملك میزة تجساوز الزمان 
و املکان. 

تمنع ھذہ الصفة اللمیزۃ للأدب تساھم فی جمیع أشکالھاء فی الشعر 
و الروایة و القصة القصيیرة و غیرھا و تمنع للادب خطورزة اضافیة 


۷ 


ثقافے الینے ۔ 


بطریقة تتضمن فھم مثل ھذا التغیر الاجتماعی. و ھذا التضمن قد یکون 
محدد الزمن و متعاصرا مستقبلیا أو إحیائیا و لکن فی المفاھیم الآخری 
إن عملا آدبیا لە خطورة خالدة. و الأدب کعمل للنقد الاجتماعی یلازم کل 
من ھاتین الناحیتین ' الفھم و نقد النظم العینة للمجتمع و التقعص 
الوجدانی مع الحالة العالمیة للانسان, و إلا ستکون من الصعب شرح انتاج 
القطعات المتازة للابداع الادبی فی الجتمعات حتی خلال فترات 
الانحطاط الاجتماعی و الاخلاقی ان العمل الادبی یکون ذا حساسیة 
تاریخیا أو یمکن أن یکون ذا وضع معین اجتماعیا. و تتحدد تاریخیته 
بمقدرته علی السمو. علی ھذا ینطوی عمل فنی علی تورطات نقدیة لفھم 
التغیر الاجتماعی أو لتولید قوی للتغیر الاجتمامی لە ثبات اکر 
و خطورۃ واسمة کبیرۃ. 

تشیر مسالة معقدة آخری فی صدد دراسة دور الادب فی التغیر 
الاجتماعی إلی عملیة العلاقة بین الائثنین؛ یعنی کیف یحدث الأدب تغیرا 
إجتماعیاً ؟ و ظل علماء الاجتماع یعالجون ھذه السالة منذ زمن طویل 
تحت عنوان النظریة الثقافیة للتغیر الاجتماصی و تشکل هھیشۃة الادب 
و الأعمال الفنیة الآخری علی أساس الوضوع الرئیسی و الإیدولوجی ۸ات 
و الملساھمات العدیدة الآخری للادب لتوضح کیفیة مشار کے تتابعه 
و انحطاطه و إرتقائه أو تقلبه خلال فترات معيینة من التغیر مع 
تغییرات فی التقالید الاجتماعیة و الاقتصادیة فی الجتمع و علی ھذا 
النحو تفترض العلاقة بین الآادب و التغیر الاجتماعی و توجد محاولات 
عدیدة من ھذا النوع فی علم الاجتماع و علم التاریخ الادبی رغم اختلافات 
فی الدعم الإیدولوجی للتحلیل و علی ھذا الاساس من الممکن بیان کیفیة 
اختلاف الاعمال الأدبیة للرأسمال الصناعیة البکرة فی الشئون 
الاجتماعیة و تناول المسائل الاجتماعيیة و الانسانیة مما توجد فی 
الرأسمال الآخیر أو ما یسمی بعصر ما بعد الجتمع الصناعی. و هھناك 
أساس کاف لاإستنتاج سلیم حول العلاقة بین الأدب و التغیر الاجتماعی 
عن طریق ھذا التناول فی بلادنا نحن قد سلکت کتابة التاریخ الادہی فی 
الغالب الاعم ھذہ الطریقة مع نتائج إنتاجیة کثیرۃ إن الحرکة الوطنیة 
تختلف فی الھیة اثناء فترة الاصلاحات الاجتماعی.حة و الاقتصادیۃة 
و السیاسیة. و یمکن أن یلمس الواحد فضی معظم الروایات الھندیحےة 
و القصص القصیرة مجموعة من الأھداف الرئیسیة التعلقة بقوی التغیر 
الاجتماعی و تساھم فی إثارة العواطف الاجتماعیة فی التغییر 
الاجتماعی بغرس وعی جدید بین القارئیینء و لکنھا فی نفس الوقت تمٹل 
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القوی و الإتجاھات نحو التغیر الاجتماعی. 

إلً أن اختیار النظریة الثقافیة لفھم العلاقة بین الادب و التغیر 
الاجتماعی لا یبحٹ العملیة التی یولد الأادب عن طریقھا الوعی الاجتماعی 
الجدید و قد یفجر قوی التغیر الاجتماعی فی الجتمع بطریقة جماعیة فی 
الجتمع فی مرحلة ما من انتشاره بل یحدد عمعلیة التغیر عن طریق 
الترتیب التاریخی الذی یشارك فيه الصورۃ الادبیة السائدة بالاختلاف مم 
التقالید الاجتماعیة و الاقتصادیة و السیاسیة فی الجتمع. و معالا شك 
فيه أن الارتکاز علی هھذه الصور یجعل مهھمة التحلیل سهلة و لکذە لا 
یوضح کیف یولّد الأدب الوعی الملفضی إلی التغیر الاجتماعی. و قد حددت 
الاسالیب الجدیدة للتحلیل الثقافی الذی یعالج جدلیة بنیة الشعار و نقله, 
ھذه العملیة داخل النظم الرمزیة. و یزعم بان الرموز الأادبیة تتطلب 
مقاومة المناھج الرمزیة عن طریق عملیة جدلیة معالجتھا أو سلبیتھا. إن 
الادیب یساھم فی تولید الوعی الانتقادی بتقدیم رموزہ سواء أ کان منطویا 
علی الادراك أو خالیا منه صریحا أو مذکورا ضمنیا فی انتاجے الادبسی۔ 
و لکنە یشکل جزءا لا یتجزا لاإنتاجیت و التزامه. إن لعملیة الإلغاء ھذہ 
ناحیة تطبیقیة فی جانب؛ و فی جانب آخر تساھم فی توسیع معانی 
الرموز و یلتمس الادب عن طریقھا إحداث التاثیر علی عملیة التغیر 
الاجتماعی. و لیست عملیة توسیع الرموز بدون إطار الطبقات و الفثات 
و الأعراق و غیرھا الذی عن طریقھا تصبع توسیع الرمز الادبی و التی 
سماھا لوکاکس عملية الوساطة و محاکاۃ قوۃ اأدبیة و تولد حرکات 
إجتماعیة و تحدث تغییرا إجتماعیا. و قد بقی حتی الآن لیدرس کیف 
تتم ھذه العملیة المعقدة لإحداث بینة للتطبیق العملی الاجتماعی عن 
طریق الأدب و نظمه الرمزیة فی الجتمع. إِلا ھناك دراسات قد جرت حیث 
تمت ملاحظة العلاقة بین الرموز الثقافیة أو الرمزیة. و ان ناحیة ھامة فی 
ھذا الشأن یمکن أن یشیر إلیپا أحےد فی ھہذا الشان ھی حرکات 
دیفی )00٥۷1(‏ القبلیة فی انحاء مختلفة من بلادنا. 

و یقودنا ھسذا أیضا إلی مفاھیم ھذا التحلیل للعلاقة بین الأدب 
و التغیر الاجتماعی. و هو یتعلق بالجدال أو التوترات فی التقالید 
الادبیة نفسھا. و خلال ا ماضی الآخیرء قد ظھر الادب الٹائر بصفة کونه 
ضد التیار الأدبی السائد مع الترکیز علی التصویر الأدبی الثقافی البدیل 
و ایدولوجیتە الذی هو علی نقیض التقلید السائد. و بنفس الطریقة یقدم 
أدب دالیت ((ن1٥0)‏ فی الھند مثالا مشابھا تقریبا لأدب معاکس. و فی بلادنا 
نحن نلاحظ تاریخا طویلا لٹل ھذہ التقالیيے الادبیة المعاکسة فی الآأدب 
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و الثقافة الشعبیةء و لو انه شفھی بمعنی انه رسالة شفھیةء و یعبّر الجزء 
الکبیر من رموز الدب الشعبی ایدولوجیتھه و مقاومته لالغاء التقالید 
الاجتماعیة و الثقافیة السیطرة المستبدة فی الجتمع. و لا شك أنه قد تم 
دمچ معظمه بعد ذلك انتقائیا فی الأدب الرئیسی, و لکن مع ذلك تبقی لەه 
أھميیة خطیرة. و الؤرخون قد حللوا فی الاونۃة الآخیرة دور مٹل هھذہ 
الانتاجات الاَبیة للحرکة القبلیة و الریفیة و العرقیة فی الجتمع. إن 
عملیة النقل الرمزی و توسیعھا قد ربطھا بعض المؤرخین و خاصة الذین 
پدرسون الحرکات التاریخیة الدقیقة فی الجتمع بعملیة ثوریة و العنف 
ضد التقالید الإجتماعیة الستبدة. و لکل مثل ھذنه الرموز أساس فی 
الادب و ھی توصع کیف تستطیع المساھمات الأدبیة فی جعل الشعب ذا 
حساسية و کذلك کیف تدفعه إلی خطة عملیة مع قوۃة للتغییر الاجتماعی. 

نحن قد لمسنا العلاقة بین الآدب و التغیر الاجتماعی من منظور 
الأادیب و شعورہ و من جھة نظرہ للانتاج الأادبی و إیدولوجیته و خطورته 
کمصدر للنقد الاجتماعی ثم کمؤشر للتغییر الاجتماعی باإستخدام طریقة 
النظریية الثقافیية. و نحن رأینا أیضا کیف یرمز الأدب لا إلی صورة 
الانتقال الاجتماعی عبر التاریخ بل وجدنا أن مبداأً جدلیا یتحکم فی 
ھئیتھا الرمزیة نفسھها. و انه یحدٹ وعیا إجتماعیا عند الشعب لاحداث 
تغییر و حرکات اجتماعیة ٹوریة أحیانا. و یستطیع الواحد أن یلاحظ فی 
جمیع فذہ النواحی لتفاعل الادب مع عملیات اجتماعیة بان الادب یلعب 
دورا فی التغییر الاجتماعی عبر التاریغ الدقیق و فی شخصیة الکاتب 
و سیرته و التاریغ العام و الھیکل الاجتماعی و التقالید الثقافیة 
للمجتمع. و لا شك أن ھذہ الاشیاء تلتقی فی عمل الإابداع الادبہی 

علی مستوی التاریخ الدقیق:؛ إِن التفاعل بین الادب و الجتمع یجد 

أولاُ فی اشکال القوالب الأدبیة و المعانی و الإیدولوجیة العثٹلۃ 
و العوامل التی ترتبط بالقوی الاجتماعیة و الثقافیة امحددة لکل واحدة من 
مثل هھذہ الاشکال. 

و ثانیا . فی علاقة اللھجات بین التقالید الأدبیة الشعبیة و الدالیت 
)9) و القوی المتمردة و التقلید الادبی السائد. و لکل من التقلیدین من 
الابداع الادبی لھما عوامل فك الربط الکبری و لکنھما مع ذلك یتفاعلان 
بطریقة وثیقة مع البعض. و ھذا التفاعل بالذات یتبادر إلی التغییسرات 
لا فی العوامل الأادبیة نفسھا و إنما فی مقدرتھا فی احداث تغییرات ثابتة 
فی الجتمع. 
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ففی حین نحن نملل الابعاد التی یلاحظ فبھا ارتباط التغیر 
الاجتماعی و الأدبی, علینا أن نسلم الحدود التی یتمیز بھا ھذا الارتباط. 
إن التغیر الاجتماعی عملیة اجتماعیة معقدة و العلوم الاجتماعیة لیست 
لھا حتی الان نظریة قویة کافیة لشرحھا و للتکھن بمسیرتھا. إنھا تقدم 
خطط تصوریة مقنعة و یمکن عن طریقھا فھم التغیرات الاجتماعیة و خاصة 
فی وجھة نظر طویل ا لدی. و لکن تنقص العلوم الاجتماعیة نظریة عادیة 
للتغیر الاجتماعی. و الساهھمة التی یحدٹھا الادب فی عملیة التفپیر 
الاجتماعی و الأسلوب الذی یسبب العملیة کمؤشر للتغیر فی الجتمع 
یمکن أن تلاحظ بوصفه أسبابا طارئة مع قوی أو عوامل التغیر الاجتماعی 
الگبری. و رغم طبیعتھا الطارئةء إن للأدپب ملابسات قصیرۃ الدی و طویلة 
الدی لاحداث تحريك و تاثیر فی وعی الشعب فی الجتمع. و لیس هھیکل 
وعی الشعب صالحا لکی تستنفده تماما البنیة أو قیم الوعی الادبی. و 
یؤٹر الأدب فی جزء معین فی میول الشعب و أیدولوجیتهە الرامیة إلی 
القیم و لو استطاع أحد أن یمیز بین مجالات القیم الوجودیة أو النفعیة 
فی حیاة الشعب التی متھا یملك خطورة السمو من حیث الوجود أو عدم 
النفعیةء فعندئذ یمکن أن یخمن بأن التغیرات تحدث أولا علی مستویات 
القیم الوجودیة النفعیة. إن الوعی الجدید یتوسع ببطیء کبیر إلی الجال 
الآخر بمعرور الزمن. و ھذا یفسر الوقفة الثقافیة فی عملیة التغییر 
الاجتماعی. إن التغیرات فی الاقتصاد و التکنولوجیا و النواحی الوجودیة 
الآخری من الحیاة تقبل بسھولة و لکٹھا لا تحقق فی القیم و المعتقدات 
الجوھریية و الادراك الدینی و ما یتعلق بالطقوس الدینیۓة بمٹل ھذہ 
السھول.. فلا تأاخ القیم الساسی و الجوھریة للشعب فی مجتمع 
وقتا طویلا فقط فی احداث تغییرات بل إنھا تفلت فی أحیان کثیرةۃ من 
إمکانیة التغییر بفعل تحسینات عملائمة تشمل علی قیم أو ایدولوجیة 
جدیدة فی بنیتھا العرفیة. و یقدم تدرج ھذہ القیم مبدءا آخر للحد فی 
عملیة التغیر الاجتماعی و انه ربما یعین الحد الڈی یمکن ملاحظة العلاقة 

بین الأادب و التغیر الاجتماعی بمعنی الکلعة 
تعریب 'شمیم الحسن أمانۃ الله 


)١(‏ السریالیة مذھب مرنسی حدیث فی الفن و الاب یھدف إلی التعبیر 
عن نشاطات العقل الباطن بصورة یعوزھا النظام و الترابط. 
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رئیس قسم اللغة العربیة و آدابھا 
کلیة الآدابءبجامعةدلھی 


إن الجتمع الانسانی یتسس علی الصراع و به یکون قابلا للتغفییر 
و سالبا عن نفسه و جوده من حین لآخر. ھذا الصراع یجد فی العلوم 
العمرانیة۔تفسیراء و فی العلوم الاقتصادیة تفسیرا آحرا. و فی النظام 
الاشتراکی یسمی بالجدلیة. لکن الادیان بحکمھا أھم مقومات الجتمع 
الانسانی و أقواھا فی بعض الحالات, تنظر إلی ذلك الصراع بمنظارھا 
الخاص, و تقترع طرقا و تدابیر مستقلة لمعالجته و لإضفاء طابع التوازن 
عليه. 

إرتقاء الجتمع البشری و نموھ نموا صحيیاء یکون بوجه ما مدینا 
للتباین و التصارع لان یستحیل بدونے تطھیر الجتمع و تنزیھے من 
الشوائب و الأدناس: و من ناحیة آخسری فان تدبیر شٹون الجتمع 
و تسییرھ۹ا علی وجه مطلوب: تستدعی نوعا من الانضباط و التنظیىم 
و التناغم. بھذا فان الجتمع فی تقویمه یکون أشبه بنظام الطبیعة الذی 
تاتی التناقضات فيه مقترنة بانضباط و تنظیم دقیق 

الجتمع البشری فی صیاغة العامة یتکون من مقومین . اأحدھما 
یخضع ۔ تشکیلا و ترتیبا ۔ لنظام الطبیعة ؛ کمٹل النظام الزراعی الڈذی 
بتطلب بقاءہ انضباطا و توازنا و تنسیقا بینە و بین الطبیعة. و القوم 
الآخر ۔ من قبیل الأنظمة البشریة الاقتصادیة و الصناعیة ۔ هو من صنع 
الانسان نفسے. و الصراعات التی یعیٹھا الجتمع البشری المعاصرہ ولیدة 
نفس الانظمة الصطنعة. و لو القینا نظرةۃ عابرة قبل تعلیل تلك 
الصراعات و التمعن فی عواملها فی ظواھر ااجتمع الانسانی, فنجد 
الجشع یتصدر قائمة الساویہ: العدد العشوائی وراء الاھواء و السباق 
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الجنون فی تحقیق الشھوات: تدفع بالانسان إلی حافة هلاك مجتم و هو 
غافل خةٹھها. و من ھذا الداء ۔داء الجشع ۔ تتولد عدة أمراض خبیثة 
کالآنانیة و الجور. الأنانیة لا تکون مقصورۃ علی کسب النافع الذاتیسة ء 
و انما تتخذ طابع الأساۃ عندما یبرر الانسان - تحت تاثیرھا ۔ الاضرار 
بمصالح الآخرین. و من هھنا تنبعث نزعات العدوان و الجور التی تعرض 
شرف الانسان للخطرہ؛ و تجعله خالیا من عواطف التراحم و الوداد التی 
میزہ الله بھا عن اللائکة و الحیوانات. فالقلوب القاسیة کالحجر أو أشد 
منه قسوة: لاتلین لالام البشریة و لاترق لھمومھاء أمر أصحابھا یکون أسوا 
حتی من الحیوانات. و عاطفة الظلم ھذہ تؤدی فی نھایة الأمر إلی دمار 
مفاهیم الخیر و الشر؛ و الباسھا بعضا ببعض. الحقیقة أن ااجتمعات 
الانسانیة فی تماسکھا و سعادتھا استمسرت ‏ علی مدی الدھور - تدین 
لھذہ الفاهھیمء و بات الانسان لایقبل علی المنافع ا مادیة لکونھا مناقضة 
للمبادیء الخلقية أو للعنفعة العامة. و عاهة الجتمع الانسانی المعاصر 
التمثلة فی تدمیر القیم النبیلة و تخلیط خیرھا و شرھا و غیابھا عن 
تفکیر الانسانء خلقت داءین آخرین . الکذب و الانخداع. فالانسان -۔ فی 
زمننا - یندفع فی حرصهە علی تحقیق ا مصالع الذاتیة إلی الایمان ہاأرھام 
و خرافات و أخذھا مأخذ السلمات: و بتعميه عن الحقائق لکسب مادی 
مؤقت و عادی؛ یعرض مفاهھیم الفیسر و الشر للسخریسا: و یعاقب 
عليه بالاصابة بالشعور بالنقص الشعےور الذی لایجعل الفرد -۔فی 
اعماق نفسه - قاحلا و غيیر قابل للنمو و الازدھار فقطہء و انما یکون 
شرنقة بالنسبة للمجتمع و الشعب أیضا. و یقول علماء النفس إن الشعور 
ذاته یتخذ طابع الاستکبار و الاغترار بالذات: و یجد انعکاسا فی احداث 
من قبیل الحرب العالمیة الثانیة. 

الابتعاد عن الطبیعة و الدوران فی محیط العالم الذی صنعه الانسان 
بیدہ: ظواھر تمٹل مأساةۃ أخری من ماسی الجتمع المعاصر. فبالقدر الذی 
یقترب الانسان إلی الطبیعة تفکیرا و مزاجاء بنفس القدر یجد متعة فی 
البساطة و الترفع عن ا لمترفات: فیما لا یؤدی التباعد عنھا سوی إلی 
الإضطراب و القلق. العلاقة مع الدنیا تتناقص بتزایید الانسان معرفة 
للطبیعة و انجذابا إليھا و الانغماس فی حبھا. من ھنا فان الصوفیية 
و الدراویش یجدون فی حیاتھم البسیطة اللینة بالمتاعب؛ تسلیة قلبیة لا 
یحلم بھا غیرھم فی حیاتھم الدنیویة بجمیع ما فیھا من رونق و بھاء. 

ھنه الساروی تخلق فراغا نفسیا لدی الفضرد و تزید الجتصسع 


۷۳ 


ثقافے الھنؤصٰد 


توترا و قلقا لکونه مکونا من افراد یعیشون فی الفراغ. السمات 
الرئیسیة لٹل ھذا الجتمع تکون القلحق و الفوضوی۔ة و اللامقصدی.. 
و بعکسهە فان الدین یدعو الانسان إلی حیاة هادفة . حیاۃة تجعل من قھدف 
نصب اعینھا۔ الھدف الٹھائی الذی یعرف فی مصطلح الدیسن بالعقیصدةء 
و ینیر لنا الطریق بکافة معالمه۔ 

یمکن أن تختلف الادیان بعضا مع بعض حول ھذا الھدف الٹھائی 
أو العقیدۃ فیعرفه دین بالنجاۃ و الآخر بہ ٭ نیرفانا ". بید أن الاسلام 
یدعو الانسان إلی الایمان بالآخرةقء و ھی عبارةۃ عن حياۃ بعد الملوت: 
سیحاسب فبھا الرء علی افعاله و أقوالء و یجزی أو یعاقب فی ضوءھ. 
الایمان بالآخرة و اتخاذھا نصب الاعین: یعد الانسان لمحاسبة الذات. أما عن 
الجتمع الجدید القائم علی الائظمة الصناعیة و العلمیةء فانه قد اعطلی 
الانسان - من سوء الحظ ‏ قوة مادیة علی حساب القوۃة الروحیة و الایمانی؛ء 
و ذلك نفس ما نب إليه الشاعر الاردی أکبر إل آبادی: حین قال : 


الله یعصمنا من برکات الکھرباء 
تعطینسا ضیيیاء و تستلب نورا 


الائظلمة الإجتماعیة الصطنعة فی عصرناء استمرت تعتبر الدین 
حجرة تعٹر فی طریقھاء فیما کانت الاشتراکیة و لاتزال ترفض أی 
توافق معه. و السبب فی نلك یعود إلی أن الانسان اخذ الدین مأخذ 
الوسائل ا لادیة التی استغلها و استفاد بھاء فشاء أن یستخدم الدین 
لتحقیق منافع مادیة تاقھة رخیص: الدین فی أھدافە الرفیعة؛ یدعو إلی 
تمتین أواصر بین آبناء البشریةء و الانسان استغله للنیل من الروابط 
الانسانیة. 

الدین یعرفنا علی خالق و رب للعالینء و علی أن الخلق کلە عیاله. 
اذن فان الارتباط بالخالق یفرض الارتباط بمخلوقھ. و فی حالة انقطاع 
الصلة بین العبد و ربه ۔کما هو الحال فی زمننا ۔لا تکون للروابط مع 
الخلق قیمة أو أھمیة فی حسابات الانسان. 

بھذا الصدد یفتقر الانسان إلی نموڈج تتجسد فيه القیم باسمی 
مفاھیمھا و لا شك فی ان الشخصیات الدینیة -۔دون الفغلاسفة أو العلماء 
أو الصناعیسین -۔تکون اأرقی أمثلة لذلك. و الصوفیحة و الدراویش 
و النساك وحدھم یمٹلون القیم الانسانية النبیلة. الحقیقة أن غیاب عقیدۃ 


۷ 


الانسان المعاصر و الصراع الاجتماعی 


الآخرة عن حیاتناء آتی یضعف الایمان و یرسخ ۔فی محله ۔ جذور 
التشکیيك و الشبھات, و یؤدی الرہ بالتالی للاعتقاد بن " الین ' وھم, 
و" الظنۃ ھو الأصل و الحقیقة. و الانحلال و التوتر الذی یتعرض له 
الجتمع نتیجة ذلك الاعتقاد یدمر املکات الانسانیة فی عزائم الأامور. 

الانسان فی زمننا مصاب بشعور جامح بالغربة. و الجتمع الانسانی 
لم یعد لە تشخص او هویة. ثمة أحشاد بشریة تسعی و تتحرك بدون 
ھدف, و صراع مستمر بین الانسان و قواہ الذاتیة. الآمال تتحطم و الأحلام 
تتکسر:. و لا یعرف أحد عن السبب 

الدین فی جوھ رھ عبارة عن نظام و إنضبحاط .و یستعپل 
- منطقیا - الحفاظ علی نظام الجتمع إلاً فی اطار القواعد الدینیة. النظام 
شرط اساسي للعمران. و بدونە لا یکون ثمة سوی الشغب و الفوضی. 

من الکلیات السلمة عامة ان عواقب اساءة استعمال قوۃء تکون 
وخیمة بعدی تعاظم تلك القوة. و الدین بدورہ قوة غیر عادیة لعبت دورا 
ایجابیا فی حیاۃ الانسان علی تعاقب الالوف و مثات الأالوف من السنین, 
و ساعدت البشریة فی متابعة السیرة علی درب النمو و التقدم. الدین 
عرفنا علی أنفسناء و علی مکامن روحنا و صفاء قلوبنا ہما عليه أمرھعا 
من قوة. الدین علّمنا الاخلاق و النظام, و أرشدنا إلی جوھر الانسائیسة 
و إلی طرق الحفاظ علی عرض: و بامکانه أن یضطلع نفس الدور فی زمننا 
شریطة الا یستغل لأغراض مادیة و منافع مؤقتةء و قدسیته تعصم من 
الجتمع الاصطناعی و أدناسه. فالحقیقة أن جمیع الساوی التی تسود 
الجتمعات الانسانیة العصریةء و تنعکس فی حب ا لال و السلطۃء و الجری 
وراء الشھوات: و الأنانیة و الکذب؛ و الاغترار بالذات و الاغماض عن 
الحقائقء و عبادة الأباطیل و الخرافاتء و القسوۃ و الظلمء و هیمنة 
العواطف السلبیةء و ازدحام الوجوہ دونما تشخص أو هویةء و العکوف علی 
الدمار و التخریب, کلھا ولیدة الابتعاد عن الدین, و عزل الایمان و العقیدة 
عن حیاۃ الانسان. و لن تؤدی بنا وسائل البذخ و المترفات سوی إلی 
تعمیق الفراغ الروحی و العقلی,؛ لو لم نھتد إلی طریق النجاة بالعودة - 
نتیجة ذلك الصراع ۔ إلی حقیقة وجودنا و خالق أنفسنا عز و جل. 


۷۰ 


العنصر الیبسوذی 
فی الفکر و الثقافة الھندیتین العاصرتین 
بقلم :وی . ایس . ناروائے 
استاذ الفلسفة فی جامعة الہ آباد سابقاً 


موضوع الکانة الحقیقیة للبوذیة فی التراث الثقافی الغنی للھند. 
هو موصوع تدور حوله اختلافات واسعة فی الآراء بین العلماء. و قد أبدیت 
آراء متطرفة من جھة و عن مدی تاثیر بوذا بنفسه. و عن تاثیكر أفکارہ 
و اتجاهاته علی التقالید الھندیة من جھة أآخری. فی العقود الاولی من القرن 
التاسع عشر اعتبرت البوذیة أولا کاحدی الطوائف المتعددة للھندوکیةء 
طائفة فقدت أھمیتھا تدریجیا و تلاشت فی أارض مولدھصا. و مضی 
بعض العلماء إلی الطرف الآخر لوصف البوذیة بانھا تقلید کامل یعارض 
الھندوکیة فی جمیع أفکارھا الأساسیة و أنکروا أیة صلة بین الھندوکیة 
و البوذیة مؤکدین علی ان الھند بعد ان تلاعبت بالبوذیة لوقت قصیر 
وجدتھا غیر مقبولة و طردتھا. 

علی الرغم من ان ھذہ الاراء املتطرفة لا یعبر عنھا مزیدا إلاّ ان 
الکتب حول التاریخ الثقافی للھند لا تزال تکشف عن تفاهم غیر مناسب 
لدور البوذیة فی الورقة الحالیة ساہحث بتفصیل تاثیر البوذیة فی الحیاۃ 
الفکریة و الثقافیة و إلی حدما الحیاة الاجتماعیة فی الھند فی العصر 
الحدیث. و بما ان کلمة ً الحدیث ٭ کلمة غامضة مبهھمة یجب علی ان أوضح 
ان الفترة التی تمعت دراستھها هھنا ھی فترة ممتدة تقریبا بین أواسط 
القرن التاسع غشر و السبعینات من القرن العشرین إِلاً أن ھمنا 
الرئیسی سیکون موضوع الھند الحدیثة و انه من اللازم ان أبدأً بتقییم 
وجیز للعامل البوذی و الثقافة الھندیة فی العھود القدیمة و الوسطی, ھذا 
التقییم من شأنه ان یساعدنا فی وضع موضوعنا بمنظوریة مناسبة و فھم 
عمدی و أھمیة ما هو یسمی بالانعاش البوذی فی الھند الحدیثة۔. 


۱ العنصر :لبوڈی فی الفکر و الثقافۃ 

إن ٭ الأمیر سیدھارتا ' (5:440011:118 ٥‏ "۲م) الذی عرف فیما بعد 
کبیرذا کان ابسن اللك ٭”سود ضودانا ' (۵ہہ 1 80040) و اللک ے 
مایا '(ہ۸۵٥)‏ ملك کابیلاوستو و کان اسم أسرتے غوتم (ھ080:۵00) 
و اسم العائلة " شاکیا“ (ہللفط8). و علی الأرجح ولے فی ٦٦٢‏ قبل الیسلاد 
و بعد زوال وھم اللذات الدنیویة و تقلقله مشاھد الالام و الوت نبذ قصرہ 
ضی س9ٗن ۲۹ عامسا تارکاأ ورائه زوجته ٭ یاشودرا " (ہہط١؛۷۵)‏ و ابنے 
”راھولا " (دالاطعڈ) و حصل علی الاستنارة بعد ست سنوات تحت 
شجرۃ ٭ بودھی " بالقرب من غایا (0688)ء ألقی البوذا عظته الاولی فی 
حدیقة الغزال فیٴ سار ناث ٭ (88:098:0) و قضی بقیة حیاته حوالی ٠٤‏ 
سنة یتنقل بین القسری والدن فی شمال الھذنہد و شرقھا منلحا علی 
قھر النفس و الحبة و توضی بوذا فی سن ۸۳ قبسل المیسلاد٣‏ فی 
"” کو سینارا ٭ (ہ8۲٥ہ١0ک)‏ التی لا تبتعد کٹیرا من مسقط ر أسه. قبل وفاته 
نظم أتباعه فی سانغھ9ا (8808018) أی ٭ نظم الرھبان ٭ فی البدایة کان 
الرجال یسمح لھم بالدخول فقط و لکن فیما بعد سمح للنساء الإانضمام 
إليه و تم تشکیل نظام الراھبات. 

بعد فترة قصیرة من وفاته شکل مجلس فی راجکیر (۲108ع4ز8٤8)ء‏ 
ترأسه کاشیف (9م٥۷ا5٥8)‏ أکبر تلامیذہ سنا و فی ھذا الجلس وضعت 
تعالیے العلےم و نظمت فی ثلاثة أقسام رئیسیا "تعالیےمبوذا ٠‏ 
سوتا بیتا کا (1818 8ا)80) قوانین الانضباط و السلوك ثنایا بیتاکا 
.(د ھا )۷۱۲۵(٣‏ و مناقشة السائل الفلسفیة و النفسیة ابھیداھاما بیتا کا 
( ا1۶۸ ۸۵ہ0ہ ٥0ا4‏ ۂتاا۸) کل ھذہ الاقسام مع تعلیقات لاحقة شکلت الأسفار 
النزلة للبوذیة و بعد مائة عام عقد مجلس آخر فی ویشالی (اہ::۷8) 
لتصفیة الخلافات التی برزت حول المسائل النظریة و العملیة أیضا. 

ان المعالم الرئیسیة فی التاریخ اللاحق للبوذیة یمکن ان نذکرہ الآن 
بإیجاز. أول نقطة تحول کانت اعتناق الامبراطور أشوکا (وئا٥ا٥۸)‏ للدیانة 
الجدیدة. بعثٹ اشوکا بارسالیات إلی الدول الآخری و أقام نقوشا ینصح 
فیھا رعایاء لیتبعوا تعالیم بوڈا کا عقے اجتماعا آضرا للمجلس 
الٹالٹ فی باتلیبوتر! (9انامذادا٥۲)‏ و برزت خلافات التوکید بین الصفوف 
الختلفة للبوذیة لأول مرة إلی حیز الوجود فی ھذا الجلس مما أدی حتمیا 
إلی ظھور مدرستی : " ٹیراوادہ " (٥۵ہ7:9۷)‏ و " مھا یانا " (قصةزفطہ۸(). 

توفی اأشوکا فی ۲۳۲ قبل ا لمیلاد و القرن الذی اعقب تلك الفترۃ کان 
فترة توسیع البونیة و تعریفھا. و أصبح العامل المقدس یزداد أھمیة 
تدریجیا. و لم یعد ینتظر إلی بوڈا کمعلم و مرشد عظیم فقط انما بدآ 


۷۷ 


ثقافت الھند 


یعتبر کمخلص و بمرور الزمن بدأت عبادته أیضا. فی القرن الاول بعد 
الیلاد عقد کانیشکا (8م٘۵ ۵1ھ )ء ملك کو شانا (808ا:۱٤ا)‏ الملجلس البوذی 
الرابہع فی ٭ تاکسیلا ٭ (٥اذ×19)‏ و جرت محاولات للتوفیق بین اللدرستین 
الا ان العملیة لم تکلل بالنجاع و أصبحت البوذیة بعد انھی۔سار سلالےة 
کو شانا ‏ لا تتمتع برعایة ملکیة. و حتی قبل ان ترسخ الکو شانا 
سلطتھا فی شعالی غرب الھند کان ھناك احیاء براھمنی قوی تحت سلالة 
الھند فی شرق الھند ( للقرنین الٹانی و الاول بعد المیلاد ) و بلغت 
الحرکة ذروتھا فی عھد ملوك غبتا (602:8) ( القرنین الرابع و الخامس بعد 
الیلاد ) و شاھدت القرون التالیة ظھور سلالات الھنادك فی أقالیم مختلفة 
من الھند إلاً انه کما سنری فیما بعد استمرت البوذیة فی ممارسة النفوذ 
العمیق علی التعبیر الدینی و الفنی للتقلید الھندی 

بدون أن نتطرق إلی تفاصیل التعالیم البوذیة ساذکر بعض الیزات 
الفریدة ء حتی یمکن فھم تاثیر البوذیة فی العصور التتالیةء تجنب بوذڈا 
مناقشة السائل الفلسفیة لکون القلق الرئیسی لە العاناةۃ و أسبابھا إلآان 
هھناك افتراصین فلسفیین القانون الؤقت الذی یطبق علی العالم الظاھری 
و قانون الأسباب الذی یطبق علی الانسان و الطبیعة ا لمادیة علی السواء. 
اعترف بوڈا بالفلسفة السامیة للتکوین و لکن رفغض التکھن بطبیعتھ.(4ا 
و نسب الالام إلی العطش العطش الذی یجعلنا نتمسك بالاشیاء غیر 
الدائمة و ذلك یربطنا بعجلة تجدد الولادة و من خلال التعاطف و الحبة 
و النظرةۃ الداخلیة فی طبیعة الحياةۃ ء یمکن للفرد أن یحقق التحول 
الداخلی المؤدی إلی الخلاص ۔ نیرفانا ۔ )8۷۱۲۷۵٣٢(‏ و دعی بوذا إلی قوة 
الاحتمال و أکد علی الروح الداخلیة بدلا عن السلطة السفریۓے النزلةۃ 
أو الشعائریۓة و قال فی الکٹیسر من مواعظے کان ھتاك بوذا قبلےه 
و سیکون بوذا من بعدہ ىأی انه کان واحدا فقط من بین الظاھر المتعددة 
للحقائق القدسة 

و لدراستنا لدور البوذیة فی الفکر الھندی و الثقافة القدیمتین 
تظھر هناك عدة نقاط مثیرةۃ و مرشدة و لکن من سوء الحظ اھمل بعضھا 
أولا نری أن النزاع بین الھندوکیة و البوذیة لم یکن أبدا قائما علی رفض 
أی الطرفین للآخر کانت نقطة بدایة بوذا مسالة المعاناۃ بدلا عن طبیعة 
الحقیقة رفض بوڈذا عصمة فيدا و تحدی عظمة البراھمن و کان صامتا 
حول فکرۃ اللَه بالمعنی التقلیدی ؛ تلك الخلافات من الطبیعی انعکست فی 
الانتقاد المصار لافکار البوذیة فی کتب الغلاسفة الھنود إلا ان الانتقاد 
لا یعنی رفضا علناء تنقل بوڈا من قریة إلی قریة لاکثٹر من ٤‏ عقود یبشر 
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بافکار ربما لم تکن مھضومتة بالنسیتۓ للهنادك التمفظین الا ان احدا 
لم یتدخل فی شئونە کما انە لم تتم معاقبة اتباعه. 
ٹانیا ۔ انه من الواضح ان البوذیة کان لھا اثٹر عمیق عتی علی 
مدارس الفکر المتعصبة. وفقا لبعض العلصاء استخ4اام الکلمات مثل 
”میتکری ‏ اھمسا (10098ط۵, 1اأة() و نی....رفانا ٭ (۱۲:۱۷۵۹۵) فی کتاب 
بھاغوت غیتا " انما یسدل عای ھذا الاث_.. ان أفکار أوطارا! (۵ہ٥۸۷۵)‏ 
و الحقیقة السرمدیة و الظاھرۃ فی تجدد التکوین البشری العتدد واضمحة 
فی ملاحظات بوذا الملذکورۃ سابقا و حتسی شنکرا چاریە (9/8تھ 9لت 55) ء 
مؤسس نظام أدوتی4ا ثیدانا ٥ ۷٥٥٥۲٢(‏ ناہ۵0٥۸)‏ و أبرز المثلین للفکر 
الھندوکی یبدو انه کان قد اعجبے بعض الافکار البوذی-ة. و فی الواقع 
وصفه بعض النقاد کبوذا متنکر. 
ٹالٹا انه من ال مھم ان تلك الفترات فی التاریخ الھندی التی میڑھا 
تمعسك قوی للھندوکیة التعصبة تتزاید عھدا جمیلا مزدھرا للفن و بس 
و بالتالی فان ملوك سونغا (888ن850) و آندھرا (۸00:8) لم یکونوا من 
الموالین للبوذیة فی معتقداتھم الدینیة الا ان أکبر الضرائع البوذیة فی 
امراوتی (([ا۸0013۲8۷) و سانشی (نطا8585) ترجع إلی فترة حکمهھم و فیما 
بعد فی العصر الذھبی للھندوکیة فترة غوبتا ( القرن الرابع و الغامس 
بعد الیلاد ) انتجت تحف الرسوم البوذیة فی اجنتا (۸808) و صور بوڈاٍ 
العظیمة فی سارناٹ .)88٥0915(‏ 
رابعا : نلاحظ ان الفرق بین العقیدتین یبدو رادیکال (780181) فقط 
فی الرحلة الاولی من البونیة. مع مرور الزمہن تضیقت تلك 
الخلا(4۸4ات و اکتشفت أرضیة مشترکة للاجتماع, تعول الکتاب الیوذییون 
من لفة بالی ((ل79) إلی لفة السنذسکرت کما جری حوار متواصل بینم 
و بین نظرائھم الھنادك. ادخال بھکتی (زا8ط8) و عبادة بوذا أتی بالبوذیة 
قریبا من الھندوکیة روحانیا کما کان الیوغا جسرا آخرا بین هاتین 
الدیانتین. و آشیسر إلی بوذافضی کثٹیر من الاحیں((4ان باسم 
مھا یوغی ((ع٥19:3۷٥).‏ و إحسندی ا لمدارس الھامسے للفکر البوڈی تداصی 
( یوغا جارا ) و فی فلسفة ناغرجونا (018895008) الذی یعتبر أھم الناطقین 
لفکر ماھایانا (ەەدطۃ۸4. ھناك تقارب کثیر للتعالیم الاولیة للاوبانیشد. 
و أخیراً یجب أن نذکر ان شخصیة بوذا نفسه کانت موضع احترام 
اأکبر حتی عندما تعرضت افکار بوذا لنقد حاد علی الملستویات الفلسفیسة 
و الدینیة. و حتی الذین رفضوا البوذیة قبلوا بوذا و اعجبوا بە بسبب 
حکمتە ألعمیقة و نبل أخلاقه مع مرور الزمن رفعت مرتبة'بوڈذا من 
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الستوی البشری إلی السٰتوی المقدس و وصف بوذا فی البوراناس 
)۶۲۵٥(‏ کشکل للشیشنو (۸ہط::۷) و جای ديغا (10۷020۷8) شاعر آخر فی 
التقلید السنسکریتی شمل بوذا بین التجسدات العشرۃ للالے ٹیشنو. 
و یقول : یاکیشوا اتخذت شکل بوذا و بقلبك اللیئ بالعطف. 

ویمکن اعتبار الھندوکیے و البونیےة کفرعین لشجرة واحصدة 
أو طریقتین فی بعض الاحیان تمتدان متؤازیین ثم یلتقیان لیصبحا شارعا 
واحدا عریضا ثم ینقسمان و یمتدان متوازیین کما یمکن وصف العلاقة بین 
الدیانتین متشابة لآخری. فی بعض الاحیان نری اخوین یبدوان مختلفین 
تماما من بعضھما البعض فی طفولتھم و صباھم. احدھما قصیر و الاخر 
طویل احداھما فاتح اللون و الاخر داکن ء واحد منھما یبقی فی النزل 
و الاخر ینصب إلی البلاد البعیدة. و لکن عندما یصبح الاٹنان فی اعمار 
متوسطة فقیبدو التشابه بینهما ظاھرا. و فی شیخوختھما یبدوان 
متشابھین مسبب المیزات العائلیة التی ورٹوھا إِن البوذیة و الھندوکیة 
ھما مثل الاخوین اللذین یظھر فیھما التشابه الأسری لدی نضوجھما. 

وٴفی ختام القرن الثامن بعد الیلاد انخفض اثر البوذیة کدیانة 
تنظیمیة فی الهند و حافظ الكهنة البوذیون و العلماء علی احیاء 
تقالیدھم فی اماکن متشتة فی مراکز التعلیم. الا ان البوذیة فقدت 
ترویجھا بین الناس و حتی فی عھد اللك أشوکا و کانیشکا (8٤:۵0ک)‏ 
شکل البوذیون اقلیة صغیرةۃ من مجموع سکان البلاد۔ و انخفضت القوةۃ 
العددیة للدیانة الجدیدۃ بسرعة. الا ان اثر الفلسفة البوذیة و الفن و القیم 
الخلقیة بقیت راسحخۂة کما ان الثقافة و الجتمع فی الھند استوعبا ما کان 
ھاما فی البوذیۓ.. و علی الرغم من ان الجالیة البوذیة کانت صغیرة و 
ان البوذیة من الناحیة السطحیة بدأت و کانھا تلاشت إلی الخلفیة إلا ان 
العنصر البوذی استمر فی کونهە ھهاما فی التغیر الکامل للحیاۃة الدینیة 
فی الھند 

و کان لانشاء السلطة السیاسية الاسلامیة فی ٹھایۓة القرن 
الثانی عشر علاقة بتھایة الیوذیة کدیانة تنظیمیة فی الھند لان عبادة 
الاصنام تعتبر إِٹما فی الاسلام. و عندما بدأ الاسلام بالتوسع و الانتشار 
فان صورة بوذا التی انتشرت فی جمیع اُرکان آسیا أصبحت رمزاً خطیاً 
لعبادۃ الأاصنام. فی اللغة الغارسیة ان کلف " بت الشتقة من بوذڈا تعنی 
صنما أو صورة. و البنغال التی کانت إحدی المناطق التعصبة و الشدیدۃ 
التمسك بالبوذیة تاثرت کثیرا من الفتوحات الاسلاميیة. و فی عھد اللك 
اکبر الذی تابع سیاسة الاحتمال الدینی فقدت البوذیة کثیرا من 
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أھمیتھا. و عندما عقد اللك اکبر فی بحثٹه النبیل عن دیانة عالیة 
اجتماعا دینید4ا فی فتح فور سیکسری ((٣)لا5‏ ۲م۷اا٥)‏ دی الھنادك 
و السلمین و السیحین و حتی الجینیین إِلاً أنه تجاھل البوذیین. 

و کانت کشمیر ھی إحدی المناطق التی استمرت البوذیة فیھا 
بالانعکاس فی الحیاۃ الدینیة للشعب. و إلی حد ما فی ولایة البنغال فان 
الاثر الیوذی علی الطقوس الدینیة و الاحتفالات استمر حتی بعد الفتوح 
الاسلامیة. و بالنسبة للبقیة فان الافکار البوذیة اخذت بعینی الاعتبار 
فی الدوائر الاکادیمیة الفلسفیة. و اعتبر التمسکین بالانظمة الفلسفیة 
الختلفة ٭ دارشناز ' انه من الضروری أن یفندوا الآراء البوذیة. ان النقد 
هو دوما اجلالا لأھمیة الآراء النتقدة. کما ان البوذیة اثرت بطریقة غیر 
مباشرة الفکر الھندی فی القرون الوسطی خاصة فی النیبال و التبت. 
فی الواقع فان یوغا و تانٹرا (0:8ہ7) ھما نقطتان هامتان للّقاء بین 
الھندوکیے و البوڈیة۔ 

إن اعادة استکشاف البوذیة بدا فی نھایة القرن الثامن عشر. و بعد 
عدة قرون من التجاھل تم الاعتراف بأاھمیة العنصر البوذی فی 
الثقافة الھندیة. علی الرغم من ان العملیة کانت بطیثة و محدودة لعلماء 
قلائل. و درس راجا رام موھن روی (30۷ 18٦00000090‏ ز٥)‏ الذی یعتبر 
مؤسس الحرکة الحدیشة فی الفکر الھندی الادب البوذی و الطق وس 
البوذیة. و یقال إنه تنقل فی التبت و النیبال فی شبابه. و لیس 
هناكِ الکثیر معروفا عن تلك الرحلات إلا ان توجد ملاحظات متفرقة 
للبوذیة فی کتبه التی تدل علی انه من العتمل کان قد زار عمدۃ انىیسرۃ 
و اجری اتصالات شخصیة مع الكکھنة البوذیین. و کان راجارام موھن روی 
من رواد دراسة الدین النسبی و لدی تأسیس برھمو سماج ادخل عمليیة 
قراءةۃ مختطفات من أسفار جمیع الدیانات الرئیسیة ہما فیھا البوذیة. 

ان الفضل الرئیسی لترکیز الانتباہ علی البوذیة یرجع إلی 
مجموعة من العلماء الباحثین الھنود و الغربیین الذین کرس الکٹیرون 
منھم حیاتھم بأکملھها لدراسة عمیقۓ1 و مرھقة للکتب السنسکریتیية 
و الباليكة (نل٥ط)‏ و قاموا بترجمتھا و تحریرھا بعنایة کبیرۃ. إِن عدد 
العلماء من الغرب فی ھذا الضمار عدد کبیر. و ساذکر أسمساء بارزة 
قلیلة ھضؿ۹4ا. و قبل ذلك آرید أن أشیر إلی میزتین ھامتین لأعمالھم. 

الاول : السرعة التی کشفت بھا التقالید البوذیة باکملھا فی جمیع 
اوجھھا فی نھایة القرن الٹامن عشر کان هھناك القلیل معروفا عن الأدب 
الدینی و الفلسفة الیوذیتین. لیس فقط فی الغرب بل فی الھند کان هناك 
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جھلا غامقا عن البوذیة و لکن فی فشرة نصف قرن تغیرت الصورة 

ٹانیا : الطبیعة العواصمیة للحركة لإنعاش الرغبة فی البوذیة. 
ساھم العلماء من معظم دول اوربا بمساھماتھم. و حتی قائمة وجیزة یمکن 
بھا ان تضم العلماء البارزین من انجلترا و امریکا و فرنسا و الانیا 
و ایطالیا و ھولندا و روسیا. 

و وجّے بعض العلماء القدمساء مثل ولیم جونس (10065 )۷۷۱11۱٥۵۸‏ 
و کول بروك ٥(‏ :ا٥ء‏ اہ٥)‏ ر (انہہ٥٣۷۱)‏ الانتباہ إلی البوذیة علی الرغم من 
ان مصلحتہم الرٹیسية کانت الھندوکی.. و کان جورج ترنور 
(ہ٦٦٦٦]‏ ء٭ج:ہ66) هو أول من وجه عنایة خاصة إلی البوذیة .و درس 
منشورات اشوکا فی اللغة البالیة و برزت رغبته عند ما شاهد نصوص 
بالی (ناہ۶) فی سری لانکا التی کانت تحتوی علی ملاحظات واضحة لأشوکا۔. 
وٴونشر ترنور ترجمے مھاومسا (۸1803۷۵۲۵) فی ۱۸۲۷م فی نفس 
الوقشت جمع بی اتش . ھوجسن (1088500] .8.11) مخطوطات عدیدة 
سنسکریتیے و بوذیة فی نیب.4ال و کان منھمکا فی تلخصبھا. و کان 
کوسما دی کوروس (٥ہ٢۴ ٤‏ 80008ك)) أول من لفت الانتباہ إلی أھمیة 
البوذیة التبتیة و نشر أول قامسوس تبتی ۔ انجلیز ۔ فی عام ٣۱۸۳م.‏ 
متاٹرا باعمال ھوجسن و کوسما دی کوروس٠‏ کتب العالم الفرنسی 
ایوجینے برنوف (؟ 2٥٥ 80۲٥٥8‏ دتا) کتابه " مقدمة إلی تاریخ البوذیة 
الھندیة ٭ فی عام ١۱۸ء.‏ و الکتاب الذی ألف اصلا باللفة الفرنسیة ترجم 
فوراً إلی الانجلیزیة و اٹار اھتماما بائغا. و کان برنوف باحثا فی اللغة 
السنسکریتیة بالاحسری و لیس فی البالیة و قام بترجمة عدة 
کتب " مھایانا " (01803۷8۵8) متضمناً فیھسا " دیفیاقادنا " (۵صەلہ01170۷) 
و ٭ وجرا سوشی ٭ .)۷۵[۲٥۷٢٥٢(‏ و کتب التعلیقات علی ٭ لانکا أوطارا ' 
)1۵٥۸8۷۵٣۵٣٢(‏ و ٭ً براجنا برامیتا ٴ (0۲9[13081900119) و نشرت ٦رجمته>‏ 
الفرنسیة ٭ سادھارمابونداریکا " (8200140040000851160) عام ۱۸۱۲م تحت 


عنسوان (لوتس القانون الطیب) و بینما تخصص برنوف النصوص 
السنسکریتیة ٭ وینسنت فوز بول” (اامحادں٥٣‏ ٭٥۷۱)‏ من ٭ کوبنھاجن " 


(ہء8٥ط٥0٦٥)‏ عاد إلی الأدب البالی و ترجم دھامابادا (00:4000180808ا) إلی 
اللاتینیة فی سام ۱۸۵۰م و ترجم ٦‏ سوتانیباتا " (8ا۵:08٥)850)‏ إلی 
الانمجلیزیة فی عام ۱۸۸۱ء. طبع الآخیر فی سلسلاة ٭ الکتب القدسة فی 
الشسرق ٭ الذی أوجدھسا ماکس میوللر (٥٥اا۸0‏ ×۸18). و کانت اعظم 
مساھمات فوزبول ترجمتە الانجلیزیة لکتب جاتاکاز البالیة فی ست 
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مجلدات طبعت بین عام ۱۸۷۷م و ۱۸۹۷ء. اسم شام آخر هو “ ھرمان أولد 
نبرغ " (عتتَناہ :014 مہ ہہ 1ا) الباحث الالمانی الذی تعلم اللفة السنسکریتیة 
و البالیة فی عمر مبکر و کرس جمیع طاقاتے إلی الدراسات البوذیة. 
و ترجے فٹینایابیتکا (8 0118 )۷۱٥٥(‏ الضشضضخضم,ضی فضرۃ ( ۱۸۸۳-۱۸۷۹) 
و حارول إنشاء صلة یہن محاویر الاوبانیشاد و البوذیة مع تلامیذہ. ومن 
بین الاعمال البالیة الاخری التی ترجمھا تلحق آھمیة خاصة إلی دیبا 
شمسا جولا واغا (دعع0118۷۸٥۷) )101738۷۸٥:۵‏ و مھا شاغا (88عع٥83۷م۸19).‏ و کتاب 
اولد نبرغ ٭ بوذا " کان أول دراسة شاملة لبوذا قائمة تماما علی النصوص 
البالیية و أصبحت مشھورة جدا فی طبعاتھا بالالانیۓة و الانجلیزیة. 

و ساشیر إلی بعض العلماء الآخرین الذین ساھموا مساهمة قیمة 
و یجدر لھم الحصول علی مکانة حتی فی مقالة مختصرۃة مثل ھذہ 
اتش. کیرن (۵٥ع11.6)‏ من لائیدن (ھولندا) ترجم کتاب ٠‏ جتاکا مالا 
لآرپاشورا " (18:31001818 ہ'0۳ا٥ادہ۸:7)‏ النص السنسکریط]8۲ؿ4۹ی لقصوں جاتاکا 
فی عام ۱١۱۸۹م.‏ أیضا إنه طبع مرشدا للبوذیة الھندیة الڈذی یبقی حتی 
الیسوم کتابه4ا ھاما للمراجع. و لخ٘ص الفرنسی ٭ لویس دی لا فالی 
بوسین ٭ٴ (دٴہ٥ن٥۶ ۷۵٥٢‏ ہا ۵٥‏ ة٭أنامصا) و ترجم النص التبتی و کذلك 
السنسکریتی. لداشابھومیکاسوترا (850118٤500011ا180ا1028)‏ و النص السنسکریتی 
لناغا رجونا (٥٥زہ۵ع٥0)‏ - عادیا میکا کاریکا (۵٤(۳ہ>8-4٤ذ٥31801۷8).‏ أحد 
الاعصال الاساسیہے لفلسفےة مھابانا. و تخصص تیسودر تشیسر 
باتنسکی (۷۲::ا3ا::اء:] )۲٦٦٦0٥٢٥‏ الروسی فی النطق البوذی و لخص 
تعلیقات شاندرا کیرتی (تا٣9:لم30٥))‏ علی نصوص مہا یانا حول النطق 
و من بین العلماء الامریکیسین یستحق الاثنان مٹھما ذکرا خاصا 
”برلین غامٴ (٭80:1188800) لکتابة الأساطیر البوذیة و "وارن ٭ )۷۷۵۲٢٢۷(‏ 
البوذئیة فی التراجم ٭ و لا یزال یعتبر الآخیر أحسن دیوان لمختارات من 
النصوص الحتلة باللغة الباليیة أو السنسکریتیة حول التقالیہد 
البوذنیة باکملھا. و ربما کان البروفسور تی . دبلیو . رایز دیشیدی 
(108۷۵ :(ط۷.3٦.۲)‏ اکٹر العلماء البارزین نفوذا بین جمیع علماء الغرب 
الذین ساعدوا فی انعاش الرغبة فی البوذیة. و قد استیقظت نزعته اولا 
عندما انضم إلی الخدمة ا مدنیَة السیلانیة فی عام ١٦۱۸م‏ و رأی اٹرا عمیقا 
لشخصیة بوذا و الأافکار البوذیة علی حیاۃ الشعب۔ و أصبع یتقن البالیية 
و لدی عودته إلی انجلترا تعاون مع اولد نبرغ و فوز بول فی تحقیق 
النصوص البوذیة. و حصل کتابه ٭ البوذیة ' علی ترویج کبیر و دعی إلی 
رحلة إلی الولایات التحدة لیلقی الحاضرات حیث اوجد جمعیة النصوص 


۸۳ 


ثقاضفة الھٹسد 

البالیة فی عام ۱۸۸۱ء. و کان یعمل مع الجمعیة لمدة تزید علی ٠٤‏ سنة. 
یترجم و یلخص و ینشر النصوص البوذیة و ترحل فی الھند من حین إلی 
آخر و من وجھة نظر الانعاش البوذی فی الھف٘-د؛ برھنت بعض الکتب 
الاکٹر تاثیسرا کتابے ٭ البونیة فی الھند "۔ و بالتعاون مع 'ولیم استید ٴ 
5:0٥(‏ ٥٥:ا۷۱)‏ بدأٴ یعد قاموساً باللفة البالیة إلی الانجلیزیة. و قد اکتمل 
ثلاثة اأجزاء من القاموس فی حیاتے ٴو نشرت الجك-دات الباقیة 
فیما بعد من قبل 'استیدٴ. و وصف " رایز دیقید ٭ بأنه ٭ ماکس میوللر 
البوذیة ٭ و کانت زوجته السیدۃ سی . أيه . ایف رایز دیفثید رفیقا 
جدیسرا لے. و ترجمت " ٹیری غطا ' (6909 178) (مزامیر الشقیقات) 
و کذلك ترجمت 'ویسودھاي ماغاٴ (ہععہہ١:ۂ۸٥۷۱۹۷۵)‏ و الکٹیر من النصوص 
اللغة البالیة. و کان اکثر اعمالھا طموحا ترجمة "ابھیداما بیتاکا'۔ و بعد 
وفاةۃ زوجھا واصلت زوجته ھذا العمل مع جمعيیة النصوص البالية لعدة 
سنوات 

و بینما أقدم الاجلال للعلماء الغربین المذکورین سابقا مساھمتھم 
القیمة لدراسة البوذیة یجب الاعتراف ان اعمالھم کانت تقرا أساسا من 
قبل التخصصین فی الفلسفة و الدیانة النسبیة و علماء اللغات و الجالات 
الاخری و اذا یجب علینا العودة إلی الباحثین و إلی منشورات العلماء 
الھنود الذین تمکنوا من خلق دھشۃة حقیقیة عن البوذیین لا لقطاعات 
الکبری من القراء بدلا عن الکتاب الغربین. 

و قد تنشر الکثیر من اعمسال الباحشٹین الھنود التخصصۃة 
ہالانجلیزیة. و فی عام ۱۸۸۲م نشر راجندرا لال میترا (۸188 00:9181ء[۵) مقالاتے 
حول الأدب البوذی النیبالی و أوجدت جمعیة النصوص الیوذیة فی کلکتا 
فی عام ۱۸۹۲م فیما بعد بدأت الجمعیة بنشر جورٹال (10009781) نشرت 
فيه لاول مسصرة مقالات هامسص.ة للباحشین البیوذیین الھنود. سن 
بینهم سرت تشانہدرا داسٴ (088] 080418 581 58) و تلمیہزہ 
'ساتیش تشاندراٴ ودیا بھوشن (۵ ط9ت طاتا(۷۱۹ ۲03۵0۲9 داد نا٥5)‏ . لم یکن 
داس باحٹا جدیدا فقط بل کان أیضا مکتشفا و قام برحلات شاملة فی 
الصین و اسیا الوسطی. و کشف النقاب عن عدة اعماله هامة حول 
البونی۔ة٤‏ التی کانت قد اعشثرت ”مفقودةٴ. و جمعست بعض اعمسال 
سرت تشاندرا فی مجلد جمیل بعنوان ٭ الباندیت الھنود فی آراضی 
الٹلجٴ و یتذکر ساتیش تشاندرا فیدیا بھوشن لکتابه " تاریخ النطق 
الھندی' الڈی حٌاز فیے المنطلق البوڈذی الذی مثٹلے 'دیغنانغا" (8ع88ھع:001) 
و 'تشاندراکرتی' ((ا٣0 ))0٥900۲8۵‏ و 'شاغر چونا' (08نازکە‌ع٥٥)‏ علی مکانة بارز3. 


۸٤ 


7 العنصر البوذی فی الفکر و الثقافة 


و أھسم من کل ھذافی ترویج البوذیة اعمال عدۃة علماء فی 
اللغات الھندیية. و ھنا سنذکر ثلاثة فقط . 'ھارا برسادا ساستری*ٴ 
((تاەھ5 )11٥58 ۶۲9٥۵٥‏ و معاون لہ "ر اجندرا لال میتر!' (14159 0:918٥ءز81)‏ أحد 
الباحثین الأوائل فی الھند العدیثة الذین کتبوا عن البوذیة باللغات 
الھندیة۔ و کتابه " الأاشعار والاغانی البوذیة ٭ باللفة البنغالیة أیقظطت 
القاری باللفة غیر الانجلیزیة لیفوق نحو الاھمیة الثقافیة للادب البوذی. 
ألف عدة کتب حول بوذا و البوذیة باللغة الراھتیة و اللفة الفوجراتیة. 
و "کوسامبی*” عالم بارز للبالیة و السنسکریتیة اصبح فیما بعد کاھن 
بوذا و قضی بضع سنوات فی سری لانکا. بعدھا رحل إلی الولایات 
التمدة و لخغص عدة کتب بوذیے مٹھا قیسیو دھیمافضا (88ۓ۵١۸۵۵۱٥۷۱۰۷).‏ 
و کان من المعجبین بالمھاتما غاندی و انضم إلی الجامعة الشعبیة التی 
أسست فی غوجرات باقتراح من غاندی. و بعدھا أصبح بروفسوراً للبالیة 
فی کليیة 'غیرغوسن“* (080۵ع:768) فی بونا (ہہ٥۲۱).‏ 

و کان "راھولا سانکرتیاینا" )1٤8018 580:1۷٥ ٥٥٥(‏ الیاحث البارز 
بین العلماء الذین کتبوا عن البوذیة فی اللغات الھنديیة. "راھول جی*ٴ 
(ازآط۴88) کما یشار إليه عامة کانت لە مھنة تجربی.. بدأ کمتابہع قوی 
لآریا سماج و لکن فیما بعد أصبح راھبا بوذیا و سافر کثیرا فی کل 
اأجزاء الھند و فی التبت و منغولیا و روسیا و الصین. و کان یتقن اللغات 
و یعرف السنسکریتیة و البالیة و التبتیة و الصینیة و عدة لغات آخری 
مستعملة فی آسيیا الوسطی. و خلال استکشافاته فی التبت اکتشف 
بعض الکتب البالیة النادرة و آعاد نسختہھہا فی الخط دیفاناغریء وترجم 
إلی الھندیۓ کتاب " خوداکا نیکایا " (ہ ز۵ اذا د۵:(ة5۵004) باکملے و کتاب 
ماجھیما نیکایا " (ول(ہا([ ۵ہصنااززہ۸٥)‏ بأکملە ایضا. و کتب عدة کتب عن 
بوڈا و البوڈیسۓ فے الہنےۓ بما فیھسا 'بوذا تشاریا" (۷8ت8اء80462) 
”و بوذا درشتا " (9909 109 8800113) مقدمة للفلسفة البوذیة. و أآصبمت کتب 
راھول جی مشھورة جدا و أتت بالأدب البوذی فی عتناول الاًلاف من القراء 
الھنود الذین لا یجیدون الانجلیزیة إلاً ان اعماله تعانی من نقطتین : 

)١(‏ لم یوجه الانتباہ الکٹیر إلی مھایانا(دمہ318[۵۷). 

)٢(‏ و فھمه للنظریات البوذیة فی بعض الأحیان کان من طرف واحد 
بسبب میولە ا لمارکسیة القویة. لکن علی الرغم من کل ھذہ النقاط ستذکر 
راھول سانکرتیاینا دائما لأنه کتب فی نص بسیط و واضح و مثیر 
تتخلله الذکریات الشخصیة. 


۸۰ 


ثقافےة الھضذ سد 


إِن البحث الذی جری فی الفقرات السابقة اعد الأارضیة لنعاش 
الرغبة فی البوذیة. ان تجاھل البوذیة فی الأجیال السابقة لم یکن نتیجة 
لعدم البالاةۃ فقظ بل أیضا ہسبب نقص العلومات. إِلاً ان تلك الفجوة تم 
التغلب علیھا إلی حد ما من خلال بحث متعدد الجوانب حول البوذیة تقدم 
به العلماء الھنود و الغربیون. 

و قبل ان نختتم یجب توجیە الانتباہ إلی بعض العوامل الأآخری. 
التی ساعدت بدرجات مختلفة فی نتیجة و فھم البوذیة. أوہ یبب الاشارة 
إلی الاستکشافات الثیرة التی قام بھا رجال الآثار و اللؤرخون الفنّیون 
مثل برنسیسپ (0710060) و کنغىہ4(ام (مة طع۱۵ه0نّا6) و مارشسال (العما9ئ۵ہ3۷۸) 
و فیرغوسن (٥0::0ئ٥٥6)‏ و هاڈل (ااء١118۷)‏ و بیرسی براون (8100 [۲۴٭0) 
و آخرون. إن التعرف علی الواقع القدیمة مثل شارٹستسی (نا8518۷85) 
و ٹیشالی (نا۷۵۱۹۵) کوسینش(ار! (۵ئ108ہ۴۸0ا) و کابیلاٹستی (10ئ0118۷8ھ) 
و لومبینی ([000]) رکزت الأاضواء علی حياةۃ و شخصیية بوذا من 
الالسطورة إلی الحقیقة أما خیال الھنود اثارته الملعرفة بانه یمکن لھم الآن 
الضی فی نفس الطریق الذی سلکە بوذا أو زیارة نفس النقاط التی تفوهه 
فیھا بوذا بآخر کلماته قبل حصوله الإستنسارة قبل حوالسی ٥٢‏ قرنناء 
و بالٹل فان اعمال الحفر فی نالندا (8٥۸٥٥ا٥8)‏ و راج کیر (۲(عز18) و ناغر 
جونکوند! (08٥۵0زكةع٥)‏ و سانجی (لتاء3590) و المواقع الآخری خلقت نوعا 
من الفخر فی الستویات العالیة من التعلیم و الفن اللذبن استوحیا من 
حياۃ و تعالیم بونا و ساعدت تلك الاستکشافات علی التوکید علی 
استعرار البوذیة مع حقیقة التقالید الھندیة. 

و الآن أاتطرق إلی کتب ٹلائے من المسین البارزیسن 
للثقافے الھندیے و الفکر فی العصر الحدیث. اناندا کومار سوامی 
۵٥۵۸[/(‏ 00۸۸1109۷ 018م۸۵۵0) سروابال.سی رادھ-ا کسریشنسان 
(080 50ذ ا180 ناا8م5۵58۷۰) و رابندرا ناٹ طاغضسور. أُکكے ٹلاثتھم علی 
الدور الایجابہسی و الاہبداعی للبوذیة فی التقالید الھندیة و ازالوا أی سوء 
تفاھم حول تعالیم بوڈا. و کانوا قد جذبوا نحو البوذیة من اتجاھات 
مختلفة. کان کومار سوامی مؤرخا فنیا و باحثا فی التاریسغ الثقافسی. 
و کان رادھا کرشنان فیلسوفا مڑھلا تماما لتقییم أثر البوذیة فی الجالات 
الختلفة من الفلسفة الفنیة. رابندرا ناث طاغسور علی الرغشےم من انه 
عرف اأساسا کشاعر و فنّان إبداعی کان اأیضا فیلسوفا انما لیس 
بالملعنی الفنی. و بسبب النفوذ المتزاید لھولاء الرجال الٹلائة بدأ الھنود 
فی القرن العشرین بالثناء علی الأھمیة الروحیة و الثقافیة 
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۰ العنصر البوذی فی الفکر و الثٹقافة 


الکبیسرۃ لشخصیے بوذا و تعالیمه. 

سابدا اناندا کومار سوامی الذی یتحدر من أب سنھالی (ہ[810010) 
و أم انجلیزیة. قاده تعلیمه و رغبته للدراسات النسبیة للثقافات 
الھندیة و الغربیة۔ ان البوذیة کانت دوما دیانة و طریقة للحیاة فی 
سری لانکا. طریقة حیاةۃ خلطت فیھا العناصر الھندوکیة و البوذیة بطریقة 
من الصعب فصلھا. کانت أسرة کومار سوامی من الھنادك الناطقین باللفة 
التامیلية الستقرین فی سری لانکا إلاً ان والد اناندا ”السیر موتھو 
کومار سوامی" (٣ذصة‏ ۷: 0:۵7۵ ناطان۷۸ 5۱۲) کان عا ما بوذیا و نقل اثنین من 
الکتب البوذیےة البالیے "داتهھا وامساٴ )002:08۲٥00٥98(‏ و 'سوتا نیباتاٴ 
(ماە مل ٥ا801)‏ إلی الانجلیزیة إن کلمة "اناندا" فی حد ذاتھا لھا صلات بوذیة. 
کان ھذا الاسم هو إسم أحد تلامذة بوذا اللقربین إليه. 

و قدنشر اناندا کومارا سوامی عدة کتب مکرسة علی وجه الحصر 
للبوذیے و کتب آخری شکل فیھا الفن و الفلسفة البوذیتین کالملواضیع 
الرئیسیة. و ساذکر بعض تلك الکتب فی تفاصیل اکثر فی وقت لاححق۔ 
و لکن یمکن ان تری مدی مساھمة کومارا سوامی للعصبة البوذیة من 
عناوین بعض بحوثه. ھنا بعض منھا مکتوب بنظام تاریخ نشرھا صور 
مھایانا البوذیة من سیلان و جافا ٭ جورنال الجمعیة الآسیویة اللکیة 
۹ھ الاله مھایانا البوذیةٴ مجلة برلنغتون ۱۹۱۰ء. ٭الجھلاء البوذیونٴ 
مجلة برلنغتون ۱٦۱۹۱مء‏ ٭الفن البونی فی آسيا اصله و تطورهٴ مجلة 
آسیا ۱۹۱۹م "الرسوم البونیة النیبالیےٴء "'نحاس سیام" و "تمائیل 
خومیرٴ (۲۴نااھات5 )۵0٥٥‏ ( جمیعھا نشر فی مجلة متحف بوسطن 
۰ھ) التماثیل البوذیة و تماٹیل غاندرھا مجلة متحف بوسطن ۱۹۲۵م 
و ۱۹۲۰م. التماثیل البوذیة من ماتھورا مجلة متحف بوسطن ۱۹۲۷م 
اصل صورة بوذا ( مجلة الفن ۱۹۲۷م) شودا بوذا" و 'تحدید بعض الاعانات 
البوذیة السابقة' جورنال الجمعیة الآسیویة اللکیة ۱۹۲۸م . 'تماٹیل من 
بوذغایا' "آرتز اشیاتیکا“ ۱۹۴۳۰م". و "نرمانا کایاٴ (قلز۵“ 01۲:01308) المجلة 
الآسیویة الملکیة ۱۹۳۸م "التفسیر الجدید للبوذیه* نیو اندیا انتیکوریا 
۹ء 

سابدی الآن بعض اللاحظات إلی کتب کومارا سوامی الخصصۃ کلیا 
أو أساسیا للبوذیة. أساطیر الھنادك و البوذیین ( ھارب و شرکاہ ١۱۹۱م)‏ 
نشر بالتعاون مع الاخت نیفیدیتا (٥ا۷1:٥).‏ ربما ھذا ھو أول کتاب حول 
الاساطیر الھندیة الذی یحتوی اأساطیر غيیر التی توجد فی التقلید 
الھندوکی. و قد اعید سرد الأسطورةۃ ببساطة و طریقه شھیذة و بعض 
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الأاساطیر عن طفولة الأمیر سیدھارث (814001308008) ( علی سبیل المثال 
نزاعه مع ابن عمه القاسی دیفا داتا 8٢(‏ ۷۶۵ 00) بشان من هو الستحق 
الحقیقی لحمامة جریحة ) تھز الشاعر تعاما. الھدف من هذا العمل هو ان 
یظھر ان الأساطیر حول بوڈا مٹل الاساطیر عن راماو کریشنا و آرجوٹا 
و بعض الآلھة الھنادك و الابطال الآخرین تظھر أنھم کانوا یعیشون فی 
شکل صلب مفھوم بمجرد مفھوم فلسفی أو آفکار الدین و قواعد الأخلاق. 

و بعد عامین من "الأساطیر الھندوکیة و البوذي““ نشر کومارا 
سوامی 'بوذا و الانجیل البونیٴٗ ( ھارب و شرکاہ ٦۱۹۱م‏ ). نال الکتاب 
رواجا کبیرا و سریعا و أٹنی عليه کواحد من أحسن المقدمات عن حيڑاةۃ 
و تعالیم بوذا. إإن حیساة بوذا لیست قائمتة فقط علی الصادر 
البالیسة مشل 'نيدان کاتھا ٭ (۸ا٢٥م۵٥٥۷۱4٥)‏ و ٭لالیتا ویستاراٴ 
(۵۲۵٤٥ٴ۷٥)أا۵ا)‏ و لکن أیضا علی کتاب "بوذا تشاریتا" (٥8ا‏ ا 804018) ل۔ 
آشافاکوشا (ہتا:ہاع۸۷۵) الذی یعتبر کعمل کلاسیکی عظیم فی الشعر 
السنسکریتي. و تعلیقات کومارا سوامی علی آشافاکوشا تستحق 
الاقتباس لە القدرۃ علی تقدیم صورۃ غیر واضحة فی کلمات قليلة. و هو 
یفھم العمل الشاق الذی یقوم به الفلاح و کرامة و طھارة الفتیات. کومارا 
سوامی مثل آشا فاکوشا بلون بخطوط قویة و تفاوت بدیع فی الالوان 
لیس فقط بطل القصة بل اأیضا الشخصیات الجانبیة فی الدراما المثیرۃ 
من حیاۃة "تاتھاغاتاٴ (٥اع٥٦۱٥۴).‏ و قد ذکر الکثیر من علماء الغرب بأنھم 
جذبوا نحو دراسة البوذیة لاول مرة فقط بعد قراءة کتب راما سوامی۔ 

إٹنان من الکتب الآخری جدیرین بالذکر ھی التاریخ الھندی 
و الفن الاندونیسی )۷۷۷1٥:,1927(‏ و عوامل التمثیسل الیوذی 
التصویسری ( مطبعة جامعة ھارفارد ۱۹۳۰م ). الاول هو عمل رائد تطرق 
بصورۃة کاملة نحو استمراریة التقلید الھندوکی البوذی بأکملەه فی جنوب 
شرق آسیا من خلال تعلیقات علی بعض التحفة العظیمة من الفصار 
و التماثیسل. و علی الرغم من أن إندونیسیا ھی الوحیدة المذکورۃ فی 
العنوان إلاً أن الدراسة تشمل تایلاندا و بورمسا و بعض الدول الآخسری 
فی النطق. و الکتاب الآخر هو دراسےة خاصة و تکشف معرفۃ 
کومار سوامی العمیقة للنحت البوذی من جمیع أوجھهه الرمزية و التقنیة 
و التشکیلیة 

"الھندوکیة و البوذیة“ ( مکتبة ویزدوم ۴٣۱۹م‏ ) نشرت قبل خمس 
سنوات فقط من وفاة کومارا سوامی و یحتوی علی معظم أفکارہ التاضجة 
بشان الديیانة و التعبیرات الفلسفیة لتقلید فردی. ھذا الکتاب الذی 
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یحتوی علی ۸۰ صفمۓ لە اکثٹر من ٠)٠.‏ مذکرة منھا کما یشیر 
کومارا سوامی إلی ان البوذیة و الھندوکیة ھما الانضباطان اللذان عایشا 
اشکالا موثوق بھا للفلسفة و یحتویان الحقائق العاللیة التی لایمکن لأی شعب 
واحد أو إلی سن واحد أن یدعی انھالە وحده. و حول وحدة التقلید البوذی 
الھندوکی یقول کومارا سوامی ” إنه کل من درس الفرد بطریقة سطحیة 
کلما ہدت اکٹر اختلافا من الھندوکیة التی نبعث منھا. کلما کانت 
الدر اسة عمیقة. کل ما کان من الصعب ان نمیز الیوذیة من البراھمنیة 
آو القول کیف تعتبر البوذیة بانھا غیر متحفظے و بالنسبۓ. لعقیدۃ 
( اناتا ) (بدون روح ) یشیر کومارا سوامی إلی تاکید بوذا بذاتے بانے 
”لم یعلم ابدا إبادۃ الروح ٭ و ان الوجود الوحید الذی تم نفيه هو الشخصیة 
الحددة التی تم تعریفھا عن طریق الخطا بالبدأ الکونی ۔الذی یتوقع منه 
ان یعایش موت الجسد و المعروف عامےة بالروح و لم ینفی بوذا النفس -۔ 
٭ آتمان " الواردة فی ابنیشاد' یشیر کومارا سوامی أن تعالیم کل الادیان 
بعا فیھا البوذیة تترکز حول فکرة الروح و یقول نحن مجبرین بمنطق 
الاسفار نفسھا للاعتراف بان أکنی و اندراو بوذاو کرشنا و موسی 
و السیح کلھا أسماء تتصدر من مصدر واحد مولدہ سرمدی؛ نحن نعترف 
بان کل الاسفار دون استثناء تتطلب منا أن نعرف أانفسنا و بنفس 
الطریقة لنفرق ان ما هو لیس نفسنا و لکن ما یعرف خطا باسےےم النفس 
( الھندوکیة و البوذیة ص .)۷٠۰‏ 

إلی جانب تلك الکتب التی یحصل فبھا بوذا و البوذیة علی قسط 
وافر من انتباہ الکاتب عدة اعمال هامة لکومارا سوامی تظھر الاھمیة 
العمیقة التی کان یلحقھا للعنصر البوذی فی الثقافة الھندیة. ان مجموعة 
مقالاته الشھیرة بعنوانه ٭ رقص شیقاً و تحویل الطبیعة إلی الفن " دلیل 
علی ھذا فی الجلدین و کتاب الفلسفة السیحيیة و الشرقیة للفن الذڈی 
کرس خصیصا لفلسفة الذوق یختار کومارا سوامی صورهە من المصادر 
البوذیة و الھندوکیة. و هو یمیز اععاله لفلسفة الذوق من اعمال 
البدیعیات الھندیة الآخری التی تقدم شرحھا من کافیا (۷۷۵ھ) 
السنسکریتیة خاصة راجو وانشا (19ە[00۷۵35ع718) و میغا دوتا (839018طع:۸) 
لکالیداسا (ہ٤8ذ[۵کا)‏ أو من الرامایانا لفالیمیکی ([ ١‏ ۵اع۷). 

و بینما وصل کومارا سوامی إلی البوذیة من خلال اعمال۔> کفنان 
مؤرخ بدأ رادھا کریشنان کفیلسوف اکادیمی. کتابه ٭ الغفلسفة الھندیة ” 
یحتفظ بشھرته حتی فی یومنا ھذا -۔٦‏ سنۃة من نشرہ. فی فصلین حول 
البوذیة فی ھذا الکتاب حاول رادھا کریشنان أن یقدم الأفکار و الاتجاھات 
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الشترکة فی الھندوکیة و البوذیة. و کان رادھا کریشنان یتمتع بأسلوب 
جمیل و ان کشفه عن تعالیم بوڈذا و الفلسفات التی تسوٴس منه تمتوی علی 
عبارات عاطرة یتم اقتباسھا دوما. کما ان الجودة الأدبیة توجد فی کتابه 
الشھیر ”غوتما' (۷۵٥۷ہ0)‏ ” دی بوذا " (+8:0900 :71) و ترجمت الجمیلےة 
" داھما بادا " (٥۵۵م٥٥ہ۶۷ہ:ا0).‏ 

فی کتابه "'مصدرالفلسفة الھندیة” الذی شارك تالیفه البروفیسور 
”تشارلس مور * (٥:ہ٥3/۸ ))0٥30169‏ من جامعة ھوای عرض رادھا کریشنان 
اختیارا عادلا من تعالیم بوڈذا من الکتب السنسکریتیة و البالیة. کعا 
منح وزنا متساویا إلی ٭ تیرافادا )1068۷٥08(‏ و مھایانا ٭ و وجدت جمیع 
الآراء الھامة تمثیلا داخل الاطار الأساسی للفکر البوئی فی الکلعة 
الافتتاحیة التی سبقت الجزء حول بوڈذا یقول رادھا کریشنان : ٭ باخغذ 
بوذا ببعض افکار أوبانیشاد و یعطیھا توجیھا جدیسداء و حول مسالة 
رفض بوذا الزعوم بشان ٭ الحقیقة الحتمیة ٭ یقول رادھا کریشنان : 
بینما بوذا غیر مستعد للاعتقاد بتلك السائل سیکون من غیر الناسب 
ان ننظر إليه کملمد أو معتقد بعدم کفایة العقل أو مرتاب. و یشیر 
رادھا کریشنان أن بوذا بقی صامتا حول طبیعة النفس أو نیرٹانا 
)٥۱۷۷۷۸۵۸۵(‏ لأنه یرغب فی الغالب فی إعادة التکوین الأخلاقی للرجل و یشعر 
آن النزاعات التجریدیة ستاخذنا بعیدا عن مھمة التغییر الفردی إن 
صمته لیست غطاءا للجھل أو الارتیاب عندما لانستطیع التحدث یجب 
علینا أن نبقی صامتین. ھذا هو التقلید العظیم لأسرارالاوبانیشاد. 

یشیر رادھا کریشنان إلی ان بتغیر التوکید مھایانا تعید تقدیم 
فکرۃة الحقیقة التامة التی بقی المفکرون لہ ھنایاناٴ (11:113808) صامتین 
بشانھا. و ان أفکار مھایانا الخاصة ببودھی ساتقا )800019808۷٥(‏ تکمل 
فکرۃ ھنایانا للارھات (۸۲۸۵۱)ء و ان فکرة "ادیبودھا" (۸۵1804909) توازی 
”ساغونا براھمنٴ (0 81000 00۵ع58) أو "ایشوراٴ(ہ٥190۷)‏ فی الھندوکیة. 
و قد أعرب رادھا کریشنان عن بعض الاراء فی کلماته التی ألقاھا فی 
جامعات الھند و المعلکة التحسدة و الولایات المتحدة و فی اجتماعات 
عقدتھا الیونسکو و امنظمات الثقافیة الختلفة فی سائر انحاء العالم. ان 
تقدیمه للبوذیة کمتفاوت داخل اطار اأکپر من التقلید الھندی میزھا 
احساس عمیق للاأوجے الثقافیة و لیس فقط أوجے العقاد و الدین 
و الفلسفة من حیاة بوذا و تعالیمه و بسبب نجاحھا بترجم الشرق 
إلی الغرب,؛ و بالعکس, وصف کضابط اتصال ثقافی و بناء للجسور. اه 
من ا مھم الذکر انه کان بناء الجسور لیس فقط ہین البوذیة و الھندوکی_ة 
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و تعبیراتھما للوعی فی الھند الذی کان یفھم خطاأ علی حدة. 

و قد احتفل بالذکری الالفین و الخغمس مائة لنیرٹانا بوذا فی سائر 
اجزاء الھند فی مایو ۱۹۰۱ء. رادھا کریشنان الذی کان آنذاك رئیسا 
للھند ترأس الحفل الرئیسی فی دلھی. فی کلمته قدم إجلالا عاطرا إلی 
بوذا - ابن الھند النبیل لتاثیر شخصیت> و أخلاقه و تعالیمه قی أذھان 
و قلوب الھند. کما کتب مقدمة لجلد من بحثه حول البوذیة نشر بتلك 
املناسبة. و فی مقدمته بلخص رادھا کریشنان الأوجے الختلفة من 
طبیع. پوذا و التیارات الختلفة للافکار الستوحيیة منھا و یقتبس 
کلمات بوذا ” أایيها الکكھنة أنا قد شاھدت طریقة قدیمة - طریق قدیم 
یتبعه الإیقاظ من الأزمنة القدیمة. و أنا مضیت علی ذلك الطریق*” و لذا 
فان البوذیة لاتعتبر متناسقة فی الغالب مع الطریقة الھندیة و لکن مع 
الطریقة العاملیة فی الحکمة۔ 

بری رادھا کریشنان دور ہوڈا کدور بناء فی آسمی معانی الکلعة 
و بشر بوذا بالطریق الوسط . إن الناسك الصحیح الذی لە السیطرةۃ علی 
قلبه و لیس هو بذاته فی مسکة قلبه. ان ضبط النفس و قهھر الرغبة هو 
الوج الوحید للکمال. و علعنا بوذا السمو من حیث المعرفۂة (٥ز7۲۵)‏ 
و )۴۵٥۵8(‏ أی معاملة التعاطلف. و یرفض رادھا کریشنان فکرة البوذیة 
کعقیدة محدّدة رافضة الحیاق. و یشیر إلی أنْ بوذا لا یمارس مذھب 
الجبریّة و لا یقول إن الرجل لیس لە السیطرة علی مستقبله. یحکی لە انه 
یعمل علی مستقبله و یحصل علی الاستنارة. و کان بوذا مؤیسدا قویا 
للحیياةۃ العصیب.: ان شدضض4383۳سا هو قہهر الزصٗن و التغلب علی 
”سمسارا ٭ (۹900:8) و الطریق إليه هو الطریق الخلقی الؤدی إلی التنور 

و کان بوذا قد أسیٴ فھمه لان نظرته إلی الحیاۃ کانت متقشفة تماما 
و انه کان لایبالی بجانب جمالی فی الحیاة. و یشیر رادھا کرشنان إلی 
عدة فصول من حیاة بوڈا التی تکشف عن مصدی حبه بجمال الطبیعمة 
و السرات البسیطلة لحیاۃ الجنس البشری. علی سبیل المثال عندما کان 
یودع مدینة ویشالی (ا[۷۸٘ذ۷۸) قبل بضعة أشھر من استنارته استراعح علی 
الجبال الجاورة و نظرا إلی جمال الطبیعة و ا لمزارات الختلف و اللاذات 
قال لتلمیذہ الفضّل اناندا: " الھند مختلفة الالوان و حیاة الجنس البشریة 
فیھا فتانة '. فی مناسبة أآخری اشار رادھا کریشنان إلی حوار هام بین 
بوذا و اناندا. فی إحدی الملرات زجر رفاق اناندا من الکھنة من اناندا لانە 
قال . ٭ نصف الایمان (0130009) یشتمل علی التأمل فی الجمال ٭ اناندا سال 
معلمه هل هو اأخطا فی قولته ھذہ فردّ عليه بوذا قائلا . " نعم یا اناندا 
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لقد اخطات ٭ لیس هو نصف الایمان (دھرما) الذی یشتمل علی التأمل فی 
جمال الطبیعة بل التامّل فی الجمال هو دھرما بأکمله. 

کان هھناك وقت یتذکر فيه التاس رابندرا ناث طاغور (۲880:6) 
لنجزاته کفنان إبداعی فی مجالات مختلفة من الشعر و الدراماو الروایة 
و الوسیقی و الرسم. فی الاعوام الحدیثة ادرك الناس مؤخرا أھمیة 
طاغور کمفکر. بعض من محاضراته .التی القاھا باللغة الانجلیزیة فی 
انکلتشرا و الولایات التحصصدة جمعت فی مجلدات باسےم (الشخصیة 
٥۶٥۵۵1۷۷ -‏ ۰ 85845308 - العبادة - 51۷۰ا ۷۰ن:٥۵ء:٣)‏ - الوحدة الاہداعیة ) 
معظم ملاحظات طاغور حول بوذا و البوذیة ترد فی مقالاته البتغالیےة 
و تعالیمه فی "شانتی نیکیخن“ (۵اء٤01نا٥58)ء‏ و قد ترجم قلیل منھا باللغة 
الانجلیزیة واحدة منھا مقالة طویلة بعنوان ' رؤیة التاریخ الھندی ٭ فی 
ھذہ القالة وصف طاغور الدور البناء للبوذیة فی التطوّٗر القومی فی الھند. 

و لم یقم أی فیلسوف ھندی من العصر الحدیث بالکتابة أو التحدث 
عن بوذا بمٹل ذلك الاعجاب و الاحترام کما فعل طاغور و کان قد اعجب 
کٹیرا بشخصية بوناو ھوفی سن مبکرة. و زاد ھذا الاعجاب و أصبح 
قویا عندما سافر کٹیرا فی الدول مثل الصلین و کمبودیيا و تایلانےا 
و اندونیسیا التی کانت فیھا البوذیة و لاتزال فی معظم الاحیان باقیة 
کعامل حًی یؤثر علی حیاة و ثقافة الشعب: اما الأشعار و التمثیلات التی 
کتبھا طاغور حول ا لمواضیع البوذیة سنشیر إلیھا فی وقت لاحق. ھنا 
ساقتبس بعضا من ملاحظات طاغور حول المسائل التی أسیء فیھا احیاناً 
الآراء البوڈیة 

مثل الابانیشاد یقول طاغور: إن آراء بوذا قد خلقت تیارین 

مختلفین من الفکر الاول غیر شخصی یبشر بانکار النفس من خلال 
الانضباط و الثانی شخصی و یدعوا إلی التعاطف مع جمیع الخلوصات 
و التکریس إلی الحق السرمدی للمحبة و الاخیر الذی یعثله مھایانا کان 
اصله فی الوجه الایجابی لتعالیم البوذیة و هو حب لا یمکن قیاسه. و انے 
لایمکن لە بای منطق أن یجد حقیقته فی فراغ هاویےة ماھو غیر حسق. 
یقول طاغور و هو لا یقبل البوذیة کنظریة التکاسل و العدمية " ادان 
بوذا بالنشاط اذا أُدی فقط إلی الفکر الشریر أو العمل الشریر أو کلمة 
شریرة و لم یبشر بابادة النفس النشیطے بل بإبادةۃ التکیبسر و الجھل 
و الشھوة. فی مقالاته یشیر طاغور من حین إلی آخر إلی الجامعات البوذیة 
العظیمة فی نالائندا )0۲٥|008(‏ و فیکرم شیلا (8اذا٥۵٥۸٥٥٥۷۱۲)‏ حیث یتلقی, 
الالاف من الطلاب تعلیما متعدد الجوانب بطریقة منظمة منح بروح من 
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الاحتمال الکامل لجمیع العقائد و الآراء. 

و تحتاج اٹنتین من مقالات طاغور حول البوذیة فی اللفة البنغالیة 
إلی ذکر خاص فی مقالته "ُبراھما فیهار/ ٭ )8۲0003۷:۲٥(‏ یقوم الکاتب 
بملاحظات دقیقة حول الفلسفة البوذیة و یتناقش الفضائل الختلفة التی 
تساهھم فی التصسرف الصحیح باکملە أو " شیلا ٭ (8ا898:1) وفقےً لبوذا۔ 
و یشیر طاغور : ٠‏ انه مھعا کانت الاھمیا لا یمکن اعتبار الطھسارة 
الدینیِة أو الصواب الخلقی کنقطة الٹھایة. 

یمکن للخیر أحیاناً ان یکون مرتبطا مع بعض الأغراض أو الأاھداف 
مثل السعادة أو الرضاء. إن الشیء الوحید الخالی من أی غرض هو الحب 
الطاھر. و لذا فانه یجب اعتبار الغیر أیضا کعمل ادائی لانه عملنا. ان 
الکعال الفلسفی هو خطوۃ الانتقال الی الحب و لیس نھایة فی حد ذاته. 

فی مقالة أخری 'بوذا دھار ما بھکتیفاد!" (۸10۷۵۸۵۵ 3108 10300772 880) 
(التکریس فی الدیانة البوذیة) عبر عن نفس الرای فی صیاغ تحول البوذیة 
من "ھنایاناٴ إلی طائفة "مھایانا"۔ و یشیر طاغور إلی ان الحاجة البشریة 
لدف مقدس من الاحبۓےة و العباداة ھی عميیقة جدا لدرجة. انه کان من 
الضروری عبادة بوذا فی الھند أکد العلماء الغربیون فی القرن التاسع 
عشر علی ھنایانا مدة طویلة لانه تمت دراسة بعض النصوص البالیة و تم 
تجاھل النصوص السنسکریتیة. و کانت النتیجة انه عندما اعاد الھنود 
دراسة البونیة کانت لہم النزمعۓ لاعتبارھا نظاما فلسفیا بدلا عن 
دیانة تنیر القلب و توفر الاجوبة إلی الحاجة العاطفیة للطبیعة البشریة. 
ان العقیقة الفلسفية ربما تکون جیدۃ کدواء و لکنھا لایمکن ان تکون بدیلا 
للغذاء . یمکن للحب فقط أن ینعش الروح الداخلیة. 

و ساترجم فقرة من تلك ا لمقالة التی یؤکد فیھا طاغور علی أن وجهھ 
التکریس کان وطیدا فی البوذیة منذ البدایة. فی الواقع کان فی الدیانة 
البوذیة لأول مرة تمت فیھا رؤیة فرد معین کشخص اکثر من کونهە بشریا. 
وو فغی نظرة التعبدین لە نزل مؤسس ھذہ الدیانة بعد اجتیاز جمیع 
الحدود الطبیعیة و برق فی فریدہ. لم یکن معلما فحسب بل کان یجمع 
المعرفة بدون حدود و تعاطفا لایعرف الحدود. و لو انه کان حرا إلَانه قبل 
القیود لیخلص جمیع الخلوقات من الألام. لم تکن القیود بسبب 
”کارماٴ (08مع٤ا)‏ الاعمال فی المولد السابق " فقد قبلها بکل سرور من 
خلال العب و التعاطف. و الان نری کیف ان الرغبة الحددة فی البوئیة 
و التفاھم الجدید للأهمیة الروحیة لشخصیة بوذا و حیاته تنعکس فی الفن 
الھندی و الادب الھندی المعاصرین. 
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لم یکن لبوذا اثر کبیر علی الوسیقی و الرقص حتی فی الھند 
القدیمة. إلاً ان الفن الھندی الکلاسیکی و ا معماریة و الرسم و فوق کل ھذا 
فن النحت ھی مثال لاثر بوذا. و لکن فی العصر الحدیث فان نماذج فن 
العمارة نادرة و التی یمکن ان تنتسب إلی الاعمال الإبداعیة البارزةۃ فی 
تقالید الفن البونی. و ظھسر عدد من الراکز البوذیة خاصةا فی 
'برذا غایحا' (68(8 80071)ء و "سارناث" (۹85091) و "سانجسی* (نزا 8۵5)ء 
و کانت معظم تلك البنایات الجدیدة قد بنیت علی طراز معماری غیر 
هندی مثٹل التبتی و الصینے و الیابانسی و التایلاندی و النیبالی. 
و بعد إنشاء جمعیة مھابودھی بنیت بعض المراکز علی حسب التقالید 
الھندیة فی بومبائی و دلھی و بعض الدن الآخری و من بین ھذہ المعابد 
الجدیدة معبد "مولاغانداکوتی شیھار!ٴ (۷۱۵۵۲۵ ۵0011310۸1ع٥0۵1)‏ فی سارناٹ 
ووھو بدیع جدا کما انه مشبع بالجو الھادیء للبوذیة و تزین الجدران 
الداخلیة لوحات یابانیة تظھر حیاۃ بوذا 

و بنی بعض الناس منازل خاصة لهھم حیث أنھم کانوا متاثرین جدا 
بالیوذیة. یعبر عن تلك الشاعر من خلال السیاج الحجری فی شکل بوابات 
للمعابد العظیمة فی سانجی و یعمل بھا عدة کھهھنة بوذیون کما نحتت 
الاحجار فی شکل زھرة اللوتٹس و أیضا هھناك مزیج للعجلة و الدائرة 
الشمسیة. و ان ادخال مثل ھذہ الأشیاء فی بیوت الناس العامة الذین هھم 
لیس من الضروری ان یکونوا بوذیین هو مثال شیق لإحیاء أثر البوذیة فی الحیاۃ الھندیة. 

وفی النحت مرةۃ أخری نحےن نعترف ان تصور شخصی۱ےے بذا 
لم ینتج بعد فی خلق ای اعمال فنیة بارزة فی العصر الحدیث و إن تماثئیل 
مشھورة لرأس بوذا فی مدارس سارناث و ماتھورا )٥193100:8(‏ فی الجص 
أو الطین مشھورۃ فی الاماکن الیوذیة القدسة مٹل 'بوذا غایا'و 'سانجی* 
و 'سارناث". علی أیة حال فان النحت البوذی الذی کان قد وصل ذروة 
عالیة فی عصر ما لم یظھر دلائل انبعاث فی الھند المعاصرة. و لکن وجدت 
البوذیة تعبیراً متواصلا فی الرسم. و قد تحول معظم الرسامین فی مدرسة 
البنغال إلی حیاۃ بوذا کالملصدر الرئیسی الذین یستوحون منه. و بحثٹ کل 
من "غاغنندرا ناث طاغور*ٴ (٥7]880ٴ‏ ط۵۱٥٥60483000۲)‏ و "ابانیندرا ناٹ 
طاغورٴ 7980٥ ٥(‏ ۸8010:8031) و ”اسیت کومار شالدر " (۶ة11310 ۱۸۵۲م ۵1۲۱) 
و فیا بعد "ناند لال بوس“ 80٥(‏ ا1صا )۷۷٥٥٥‏ فی الأسطورة البوذیة و اتبعوا 
أعمالا جیدة. و فی إحدی المرات أصبح من الضروری فی الدوائر الفنیة 
المعینة لیقللوا من شان اعمال الفنانین البنغالیسین مششل ”الج _ددین " 
و العاطفین ". و لکن علی الفرد أن یری بعض الرسوم حول الواضیع 
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البوذیة لیدرك ان عھذہ الرسوم لیست عاطفیة بل اٹنھا "' حساسیة "و قد 
اعربوا بدقة و حذق عن رقة و روحانیة مجد التقلید الڈی وضع عليه بوذا 
و ساصف بتفاصیل الرسوم البوذیة لواحد من أولك الرسامین - 
ناند لال بوس الذی کان بتمتع بذوق جمیل للتشکیل یجمع فی موضوعه 
کل حذاقته الفنیة الختلطة بفھم عمیق للجانب الیشری من اأسطورة بوڈا. 
و کان تلمیذا لرابندرا ناٹ طاغور و عمل عن قرب مع الشاصر 
رابندرا ناث الذی بدعوۃ منه تولی شئون الملدرستے الفنیة و التحف 
فی شانتی نیکیتان. و تحت نفوذ المعلمین حصل علی حب عمیق و احترام 
لبوذا. و فی ترجمته لحیاةۃ بوذا یبتعد ناند لال أأحیانا عن الجانب 
التقلیدی. علی سبیل الٹال فی منظر الوطن یظھر اللکة مایا دیٹی 
(۷۱٭0] 0(8) مع جاریتین لھا. و فی اعمدة سانجی کما فی صور أخری یظھر 
اللکة بدون آیة جاریة و تقوم الفیلة من الغابة باستحمامھا التی تدرك 
مولد الخلص و لذا تعلً خراطیمھا با ماء و تقسرب من اللکة. فی صورةۃ 
ناند لال یظھر الطفل ا لمولود مٹل الشمس الساطعة متالقة فی کمالھا. 
وٴفی وصفه لإستنارة بوذا ناند لال بوس هو أقرب إلی الجانب 
التقلیدی. فان "تاتھاغاتاٴ (18:08888:8) متکیء علی جانب الایمن و ر أسه 
مستریع علی کفه وسط ظلال شجرتین من شجر شال ([588). و اللیلة ھی 
لیل اکتمال القمر فی شھر ویساکھا (8ط ۶۵۵ ذ۷). و امتلات أشجار شال 
بالزھور غیر الوسمیة متوقعة لحظة الاستنارۃ العظیمة و الخلاص لبوڈا 
کما ان الاعشاب فی خلفیة الصورۃ و امامیتٰ۹4ا طلیت بالوان قاتمعة. 
و سلسلة من الجبال صعبة الروٴیة تبدو فی البعد. و وراء التلال برز 
القمر الکتمل و هو یعکس ضو۔ا ھادٹا علی وجه بوذا اللامع. و وراء 
اللشجار تری صورة حزینة اناندا تلمیذ مخلص و هو مختفی وراء اللشجار. 
بعض الأساطیر التی رسمھا ناند لال بوس ھی 'سوجاتا" (قا50(8) 
و ھی تقدم طبقا من الارز إلی الأمیر سیداھرتا (8:48453008) الذی مزل 
من الصوم و التقشف. و زور غانیة فیشالی و اسمھا امبابالی 
(نلەكہا۸8) بوذا فی حدیقة خارج الدینے و تدعوہ لیتناول وجبة معھا 
بمنزلھا. یعود بوذا إلی الأرض بعد اقامة قصیرة فی مملکته السماویة 
التی کان قد ذھب إلیھا لیبشُر بہ "دھرما (808ط10) إلی والدته مایا دیفی 
و بوذا و هو یودع بحڈے عن الاستنارة. ان معالج ناند لال لوضوع 
الزھد العظیم ھی متفوقة جدا. فاللیلة ھی لیل قمر مکتمل و الالوان فی 
ھذہ الصورة ھی رقیقة و هادئة. و الأمیر ھنا له شوارب و پرتدی معلقین 
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فی أذنیه و زیهە بسیط و شعرہ یتدلی فی ضفائر جمیلة و متوج باکلیل 
سحاوی. و یصسور الخض۹رۃ خارج القصر بمرات من الحشیش الآخضسر 
و الصورة جمیلة جدا. 

بعض المواضیع البوذیة التی اختارھا الفنانون الھنود العاصرون 
ھی : منجم البلاط الذی بخبر اللك سودھورانا ان الأمیر سیدھارٹ 
سیزھد الحیاۃ بحٹا عن العظة و الحکبة ء مشاهدة دلائل الالام التی عانی 
منھا سیدھارث و تھدثه الفیل المتھیج نالا غیری (ا:ذعۃأ18)و عودة بوذا إلی 
کابیلا واستو و إدخال راھولا فی نظام الکھنة و نضال سیدھارٹ هد مارا 
)0۸8:8٥(‏ الشریر تحت شجرۃ بودھی و تبکیت ضمیر اللك آشوکا بعد حرب 
کالینجا و تحوله إلی البوذیة. و إلی جانب الرسامین المعروفین یستغل 
الفنانون اللعاصرون إلی حیاة بوذا لیختاروا مواضیعھم. یمکن أن نری تلك 
النزعة بین معلمی کلیة الفن فی مدارس الفنون الختلفة و بین أقسام 
الفنون فی الجامعات. کما أنه من المثیر ان نذکر ان بعض الفنانین حاولوا 
تقدیم روح البوذیة فی لوحات ا مھاتما غاندی. و صور ا مھاتما کبوڈا العصر 
الحدیث متنقلادائماو رسولا للسلام و الحبة: 

یمکن مشاھدة التعبیر الإبداعی للعامل البوذی فی الثقافة الوطنیة 
الہندیة بوضوع اکثر من ای مجال آخر فیما یختص بالعصر المدیث فی 
الشعر و القصص التاریخيیة و إلی حد ما فی الدراما استنتج الکتّاب 
الإبداعیون فی کل لفة ھندیة الوحی من حیاة بوذا و أیضا من الثقافة 
الہندية الجميلة النبثقة من اثر شخصية بوذا و أفکارہ. ان مادة ھذا 
الوضوغع ھی لیست فقط واسعة بل أیضا منتشرةۃ فی عدة کتب و مجلات 
فی اکٹر من اٹنتی عشرة لغة فی ھذہ المقالة ساوجه الانتباہ إلی اٹر 
البوذیة علی ثلاث لغات ٠‏ الانجلیزیة و الھندیة و البنغالیة. 

عندما یفکر الفرد فی اأثر البوذیة علی الأدب الھندی الحدیث فی 
اللفة الانجلیزیة فان أول اسم یخطر بالبال هو اسم " سیر ادیون آرنولد"ٴ. 
(4 ا٥۸0‏ 54۷:0 5۱۲) و علی الرغم من انە کان انجلیزی المولد عرف آرنولد 
نفسه عن قرب بحیاۃ و ثقافة الھضدیتین و یمکن للھذے الحدیثة ان 
تعتبہےر قصیدته الشپہورةۃ ٭ نوراآسیا ٭ (8۱۵ھ ٥٥١‏ 811] 10) کجزء من 
حصادھا الادہی الخاص للقرن التاسع عشر. و شعر الکٹیر من القادة 
البارزین و الفکرین فی الھند الحدیثة بتاثیر قصیدة سیر ادیون آرنولد. 
یقول مھاتما غاندی فی کتاب حیاته إنه کان یعلم القلیل عن بوذا و البوذیة 
إلٰی حین أنه قرأ "نور آسیاٴ. و أشار جواھر لال نھرو القصیدۃ کاحدی 
کتبه الفضل ا و الذی عاود قراءتھا من حین إلی آخر 
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کتاب آرنولد لا یحمل قصة بوذا حتی النھایة. تقول العناوین 
ا ماضیة ان القصیدة تعالیم حیاة بوذا إلی حین حصولء علی الاستنارة 
العظیمة. و لکن فی الواقع یقیم الکتاب فصولا عدیدۃ للفترة ما بعد 
الاستنارۃ و القصیدۃ لھا تحدیدات متعددۂ. و کذلك مسلسل الاحداث غیر 
مضبوط فی بعض الاحیان. و اللغة الستعملة ھی مہتذلة و تبدو للقاریء 
أحیانا بأنھا مصطنعة و الوصف فی بعض الحالات مبالغ فيه إلً ان هھناك 
میزات فریدة فی ھذہ القصیدة التی تعوض عن التحدیدات یرید الشاعر 
أآن یظھر لنا معنی اعمق لأسطورة بوذا. ان بوذا التاریخی الذی ولد 
کسیدھارتا (5:4408:1090) ینظر إليه کواحد من الظاھر التعددة للمبدأ 
البوڈی السرمدی. فی نفس الوقت فان الجانپ البشری من شخصیة العلم 
یؤکد عليه دونە ازالة العامل الغیر طبیعی فی الوصف التقلیدی الذی قدم 
فی ”لالیتا وستر!٭ (۵٥۵٤؛1)8۷1ا۵ا)‏ و هو النص الذی وضع عليه آرنولد أسس القصیدة. 
و کتاب ٭ نور آسیا٭ صور سیدھارتا کانسان حساس یتجاوب من 
اعماق قلبه إلی الاأوضاع الاختلفة الثیرۃ للفرح و الاحبة و الدھشة علی 
الرغم من ان العطف ٠‏ کارونا "ٴ(۸8ن۲٥14)‏ هو العامل السیطر. و یحزن 
کثیرا بطبیعة الَلام الهدّامة. و لکنە یظھر من القصیدة لیس کیائس غیر 
طبیعی بل کشخص مثکامل متوازن. و نقتبس من مقدمة آرنولد : ٭ لیس 
هھناك أی عمل واحد أو کلمة واحدة التی تشوٌه الوحدة الکاملة ورقة ھذا 
المعلم الھذدی الذی یوحد بین الصفات الأمیریة الحشة مع فکرۃ القدیس 
و تکریس الشھید. یری الشاعر فی تعالیم بوڈا ٭ سرمدیة الامل الکوئی ٴ 
و خلود الحب بدون حدود و عامل فی الایسان بالاعمال الطیبة و الذی 
لا یمکن تحطمے و التاکید یفتخر به الحریة الانسانیة. و ان ھذا التقدیر 
لبوذا بختلف تماما عن ذلك الذی ساد بین العلماء فی الوقت الذی کتب فيه ارنولد قصیدتة. 
فی ٴ نور آسیا٭ٴ یظھر بوذا کشخص یواحسل التقلیحد الشائب. 
و علی الرغضم من انە لم یرغب فی بعض أوجے النظام السائے للقیم 
و الاتجاھات یناشد من حین إلی آخر إلی کلمة بلادہ و فی بعض الحالات 
یقتبس کلاما من الأسفار الھندوکیة. و فی علاقاته مع الکبار و امعلمین 
یتمسك سیدھارت بالفضائل القديمة للتواضع و الاحترام و تعرفه هو 
تصرف شخص ھهھندی مشقف انسانی ذو مولد عریق فی القرن السادس 
قبل الیلاد. اضافة لھذا یضع الشاعر بطله فی جو عغندی تقلیدی طبیعی. 
و یقدم لنا وصفا جمیلا للخلقیة الطبیعیة للازھار و الأانھار و البحیرات 
و فوق کل ھذا جبال الھملایا التی اعطت الذھن و القلب الھندیپن شکلا 
طوال قراءة ' نور آسیاٴ نلاحظ حواس سیخدھارتا نمو الناظر 


۹۷ 


ثقافے الھڑے 


و الأآصوات و رائحة البیئة الھندیة. و ھناك وثام غیر منقطع بین الکعال 
البشری و جمال الطبیعة 

و ساشیر إلی اٹنین فقط من الکتاب الھنود اللذین تناولا الواضیع 
البوذیة فی کتاباتھم بالإنجلیزیة فی قصة ٭ ٹیملا رائذا ' ٥(‏ 0ن9 ۷۱۱۱8[8) 
امبابال " (ا۸010808) نری محاولة لإعصادة تشکیل الاوضاع الاجتماعیۃ 
و الثقافیة الٹی کانت قد سادت الھند فی وقت بوذا. و اللوضوع الرئیسی 
هو قبول بوڈا لدعوة ٭ امبابالی ٭ و ھی غانیة جمیلة مما اثار حزن 
ارستقراطین فی شیشالی الذین شعروا ان بوذا قد استحضرھم. و تظھر 
عدةۃ شخصیات فی حیاة بوذا فی ھذہ القصة التاریخیة منہمم انان۔دا 
و التلامیذ الآخرین لبوڈاء اللك "اجاتشترو" (03۱۳۷ہ٤اد[۸)‏ ملك ماغدا 
(٥۵40ع٥۸)‏ ر والدهہ ملك "'بیمبیساراٴ )81011:۵۲٥(‏ و اأحد أقرباء بوذا 
الشریریسلن 'دیفدتاً (9ا:000۷808) و الکٹیری۔ن الآخریہ۔۔۔۔۔ن. و وضعت 
فیعلا رائنا " بمھارة دقیقة التعالیم الاساسیة لبوذا فی ھذہ القصة: 

ساروجنی نایدو ٭ /۷٤٥۸/۷۸(‏ ؛۱۸[٥50۲)‏ إحدی من السیدات الھندیات 
اللواتی حصلن علی الشعبیة من خلال کتاباتھن بالانجلیزیة اشارت کثیرا 
لنفوذ بوذا علیھا لیس فقط فی مقالاتھا حتی فی کلماتھا الشھورة التی 
سحرت الستمعین و قبل انضمامھها للمھاتما غماندی و للسیاسة اعتبرت 
ساروجنی نایدو شاعرة یرجی منھا الکثیر احدی قصائدھا التی اٹنی 
علیھا النقاد البریطانیون و التی شملت فی کتاب أوکسفورد للابیات 
الغامضة بعنوان ”'بوذا جالس علی زھرۃ اللوتٹس ٭ یلی ھذا بعض الابیات 
من الاجلال الجمیل الذی قدم للبوذا 


اللورد بوذا علی عرشك من اللوتس 
بعینین مصلیتین و یدین مبتھجتین 
یا للسعادة الروحیة التی تملکە, 
النھائیة و الثابتة 


إن النفوذ البوڈی یمکن أن نراہ بوضوح فی الخیال الھندی و بالذات 
فی الشعر الھندی. ان رواد القصص الخیالیة باللغة الھندیة اختاروا 
مواضعیھم من الاساطیر و الشخصیات الھندیة التاریخیة فی القرون 
الوسطی و القدیمة و لکن فی الربع الٹانی من القرن العشرین بدا الکتاب 
بالرجوع إلی الواضیع البوذیة لقصصهم و روایاتھم. راھولا سانکریتیا یانا 
الذی اعتبرت اععاله کعالم بوڈی فی الاجزاء السابقة وضع الکٹیسر 


۹۸ 


۱ العنصر البوذی فی الفکر و الثٹقافة 
من قصتے فی اطصسار بوئی و یمکےن ان نلتمس ذپلك مسن 
کتابہے ' سیعھا سیخنابتی” (نلەمعدہ5 ٥ط8::0)‏ "جایا یودھیا" (ہ ۷۰ ۷۰ہ0) 
و ”ولغ إلی غنفاٴ (ہعەہ6 5 دواہ۷) و مثل "راھول جی” وضع الکٹیرون 
من الکتّاب الشباب الخلفیكات الحلی البوذیة فی قصصمم۔ و قمتھم 
منحصرۃ للأاوضاع السیاسیة و الاقتصادیة فی شمال الھند فی عھد بوذا۔ 
و من خلال الشعر فقط نشاھد الأوراق الداخلسیة احیسفاة بوذا و نشعر 
بوچسود حکمتے و شخصیت العطوفة. 

و کتب العدید من شعراء الھند البارزین باللفة الھندیة قصائد عن 
بوذا. و نذکر أسماء قلیلة منھم " مھادیٹی ٹرما " التی تعتبر اعظم شاعرة 
هندیة قدمت اجلالھا لبوذا فی عدة قصائد جمیلة. کما انھا قامعت بترجمة 
ھندیة للأسطورة الکلاسیکیة السنسکریتیة للکاتب اشفا غوشا 
٥(‏ ا٥٥‏ ااع۵٥۸5۷)‏ ہاسم "'بوذا تشاریتا ' )804013-:0٥188(‏ و من بین الشعراء 
الھنود المعاصرین الذین کتبوا حول مواضیع بوذیة اسم میتھلی شرن 
غوہتا(ھا507) 5۵590 اائطائة/۸). فی قصیدت الطویلة ٭ یاشودرا " (ہ١۷۰‏ ہ۷( 
هھناك إجلال مثیر لزوجة الأمیر سیدھارتا و تعکس قصیدة میتھلی شرن 
غوبتا شجاعتھا و کرامتھا الھادفة و حبھا الرقیق لزوجھا و اکتمالها 
النھائی من خلال اعتناقھا لدھرما (00180008). و کتبت سومترا ناندن بانت 
٥٥۸۵18۵0 ۲۵۵٣۱(‏ اصالہەہتں8) ا عكدۃ قصائد حول بوڈا. إحہدی القصائد 
”بوذا کی برتی' (نا۲۵ط ۰ 102 ب8) أی إلی بوذا رہما ھی اأطول القصائد حول 
بوذا فی الآادب الھندی الحدیث مؤلفة من ٦۲٥٠٢‏ سطرا یترك الشاعر العنان 
لخیاله لیرجع إلی الوراء إلی قبل ۲٢‏ قرنا و یتصور الأوضاع التی ظھر 
فیپا بوذا مخلص الذھن البشری من الأوھام و الخاوف و یتخیل ما کان 
یمکن ان یحدثٹ للھند اذا کان متھا نغاتا (7۲8:188۵18) موجودا خلال الفترة 
الظلمة اللمزقة بالنزاعات فی تاریخ الھضد الطویل. و بعد ذلك یعود إلی 
العصر الحدیث و یناشد بوذا لکی یعود و یبارك الأرض " تعال أیھا الھادیء 
ایھا الجمیل - العقل البشری یحبك و یرجو منك ان تحضر بالعصر 
الڈھبی الجدید إلی الأرض لتشعر الانسانیة الجدیدة بالتمسك الشافیة۔. 
تعال و حول السم إلی رحیق و الموت إلی حیاۃ جدیدة. 

و فی الأدب البنغالی سأتطرق فقط إلی تەثیلیات و قصائد طاغور۔ 
کتب طاغور تمثیلتین کبیرتین حول المواضیع البوذیة۔ " تشاندالیکا " 
(ھازاہا۸۵۶٥)‏ فتاۃ العلبقة الواطئۂة " نری اناندا أقرب تلامذة بوڈا له یقبل 
اماء من آیدی براکریتی (اأكل٥77)‏ و ھی فتاة من أکشر الطوائف نبذا. 
و تتذکر براکریتی کرامتھا کانسان لاول مرۃ و تقع فی حب الرجل 


۹ 


ثقافا الھنے 


اللقدس و عندما یوبخھا للاعمال ترجو من أمھا الساحرة أن تقوم بسمر 
علی اناندا. و یصپیع سحرھا فعالا و هھناك اناندا بین قدمیھا یتسول لھا 
و لحبھا و تندھش براکریتی من النظرة الشھوانیة فی عینيه. و تشعر 
براکریتی بالخجل ما سببته من ذل إلی رجل کان طاھرا و نبیلا و تطلب 
من أمھا ان تسحب سحرھا عنه. تفعل الام ذلك إلی ان التوتر یقتلھا. 

”ناتر بوجا ٭ (ہزا ٢ا٥۷)‏ عبادۃ الفتاۃ الراقصة ھی قصة شریماتی 
و ھی راقصة محترفۃة من المؤمنات ببوذا. و تم اختیارھا لتقدم الصلاةۃ 
و العبادة فی الھیکل الذی کان قد بشر منه بوذا فی احدی ا مرات. اما اللك 
اجاتشترو الذی کان یعادی البوذیة منع الصلاة. الا ان الجمع البوڈی 
یستمر فی تقديم الصلاۃ ليلة اکتمال القمر فی شھر ویساکھیا 
(د٥اا:‏ ا٥‏ ا:ذٰہ۷) یوم مولد بوذا الامیرۃ رتناوتی ([ا13103۷8) غضبت لکوتھا 
فشتۃاة من طبقۓة بسیطۓة تم اختیارھ۹ا امرت شریمتی بتاآديه 
الرقص بدلا عن العبادة. و کان غرضھا ان تقلل من قداسة الھیکل إلاً ان 
شریمتی (50010130) رقصت بتکریس دینی عمیسٌق. و قدمت إلی بوذا اعلی 
ممتلکاتھا و ھی مھارتھا کراقصة. و بھذا اتخذت مراسم العبادة محلھ4ا. 
و أمر اللك باعدام شریعتی. تاسف الامیرة و ترجو العفو عن الراقصة 
التی ترقد جثة هھامدة أمام ھیکل بوڈا 

کتب رابندرا ناٹ طاغور القصاشد عن بوذا فی کل مرحلة من مراحل 
مھنته الأدبیة. و لکن کلما کبر سنّه زاد عمق اعجابه ببوذا. بعض من 
قصائدهہ الشھیرۃ حول بوذا و البوذیة کتبت خلال الخمسهة عشرةۃ سنة 
الآخیرة من عمرہ. فی عام ۱۹۲۷م تنقل الشاعر کٹیرا فی دول جنوب 
آسیا فی ۲٢‏ سبتمبر من نفس السنة زار الضریح البوذی العظیم فی 
بورو بودر )80٥00000۲(‏ فی جاٹا و ھناك وراء خلال الضریح العظیم کتب 
قصیدۃ فکرتھا تدور حول الوضوع ان الحجارة الصامتة لبورو بودر لازالت 
تعلن عن رسالة یمکن الاستماع اليیها إلی ماوراء صوت و دوی و حرکة 
الحیاۃ الحدیثة و بعد اسبوعین کتب قصیدة اخری عنوانھها ‏ سیام فی 
بانجوك. فی هذه القصیدة یستعید طاغور إلی الأذھان کیف ان الفکر 
الھندی الذی استوحی من بوذا. عبر عن نفسهە بطریقة ابداعیة فی الاراضی 
البعیدۃ. 

فی قصیدة ٭ بوذا دیفر براتی " أی ‏ إلی اللورد بوذا " التی الفھا 
ضفی  ٢‏ مولاغاندھاکوتی فیھار/ ٭ (۶ط۷۱ 0٣۱۱‏ ۵۵3۷ع٥۸۷۱/٥)‏ فی سارنات یأسف 
طاغور بسبب الرکود الفکری و الروحی فی بلادہ و یصلی إلی بوذا لیعید 
احیاء الھذہد مرۃ آخری. کما أن ھناك دعاءین إالی بوذا وجدا 
مقدمة فی التمٹثیلیة ” ناتر بوجا " التی اشرنا إلیھا:سابقا. و قد 
وضعت ا لموسیقی لھما و بتغنی المغتون لوسیقی رابندا ناث طاغور بھما دوما. 


١< 


العنصر البونی فی الفکر و الثٹقافة 


و لدی نشرھما بانفراد حملت احداھما عنوان ”"بوذا جانعوتسو ' أی 
مھرجان مولد بوذا ٭ و الآخری بعنوان ٭ ساکل کلوشا تامسا ھارا ” 
(۲۵ع-801858٦-۵٦08ا۵٤ا-[5۵8)‏ أی "إستاصلوا الشر و الظلامٴ و القصیدتان 
تحتویان علی عمق من الاجلال و التکریس لبوذا. 

و من بین جمیع القصائد التی کتبھا طاغور حول المواضیع البوذیة 
اکثر القصائد التی تھز المشاعر ھی التی تدو_ حول ٭ واسفادتا ٭ 
(ہ۵۷۵۵۱٥۷۵)‏ و ھی غانیة جمیلة. فی ظھر یٔوم ساخن جدا عندما کانت 
جالسة إلی جانب نافذة فی غرفتھا الباردة الریحة تری واسفادتا کاھنڑا 
بوذیا جمیلا ٭ اوبا غوبتا ٭ (00880018ا) یرقد إلی جانب الطریق. تبعت 
الغانیة بخادمتھا لتستدعی الشاب إلی منزلھا. یبتسم أوبا غوبتا و یقول 
بارق الکل8ات انه سیزور ٭ واسفادتا "فی احد الایام و فی اللحظة 
الناسبة. بعد أشھر قلیلة تعانی ٭ واسفادتا " من مرض خلیر و یھجرھا 
الأاغنی۔اء المعجبون بھا. و ترمی بھا السلطات خارچ الدینة لتبقی 
راقدة متال فی کوخ حقر. و یتشوہ وجھھا و تفقد اعضاء جسمھا 
و حرکتھا و نشاطپاو ھی تنتظر الوت لوحدھا. و فجأۃ تسمع خطاة 
اقدام تقرب من الکوغ و تسال فی صوت ضعیف : " من أنت ایا 
العطوف ٭؟ و یدخل أوبا غوبتا و یقول : ٭ حانت اللحظة اللناسبة اللیلة 
یا واسفادتا ۰ ×حضرت لازورك۔ 

ہزغ فجر العھد الجدید فی الھند فی اغسطس ۱۹۲۷م عندما حطمت 
ھذہ البلاد العریقة عراقل العبودیة و الاستعمار و وجدت مکانتھا بین 
مجتمع الدول التی اعیدت بھا کرامتھا. و انتھزت الھند فی نضالھا لاجل 
الاستقلال تحت زعامٰة ا مھاتما غاندی. و اذا سئلنا عن اسم اٹنین من عظماء 
الھند خلال الخمسة الاًلاف سنة ا ماضیة من التاریخ سیکون الجواب بالاجماع 
”بوذا " و " غاندی ". ھناك الکثٹیر فی غاندی الذی یذکرنا ببوذا. بعد ان 
تغلب غاندی علی الخوف و الغضب و الرغبة کرس حیاته إلی تخفیف 
ماسی البشريیة و بعد ان اصبح " ارھات ٭ (۸۲۵۵) واصل عمله لیصبح 
بودھیساتفا(809001:8::۷8). و عندما ساله أحد الباحثین الغربیین ما ھی 
اعظم طموحے قال : مسح الدموع من عیون البشر . و وصف الکٹیرون 
من شعراء الھند الحدیشة غاذ دی کمبدا بوذا الڈذی عاد ظھورہ علی 
التربة الھندیة بعد مرور ۲٢‏ قرنا علی وفاۃ ٭ تاٹاغاتا " (ما۵ع8ط:78) و ان 
عجلة الغزل للمھاتعا غاندی ...ےی تعکس " دھرما جکرا " (وعلعتاعدہفط00) 
أی عجلة الحق الذی بدأھا بوذا فی أول رسالة فی سارناث. 

وفی الکٹیسر من خطبے و مقالاته القصیے۹رۃ التی نشرت فی 
مجلاته ٭ یانغ اندیا "و فیما بعد " ھریجن " (٥ەز1ت118)‏ قدُم ا مھاتما غاندی 
اجلالا عاطرا إلٰی نصر بوذا من خلال الحق " دھرما فیجایا " (۵ل 8 ز۵۷1:تع0۳). 
و فی الاجتماعات الدینیة للمھاتما غاندی قرأت مختارات من الاسفار 
البوذیة خاصة من " دھرما بادا من حین إلی آخضر.وفی حیاة السیم 
و بوذا رثأی غاندی فی شکل صلب قوة الرقةء القوة التی تولد من خلال 
التعرف الذاتی لماسی الآخرین. فی احدی مقالاته کتب غاندی . ما ھی 
۹ ند 


ثقشقافا الٹھن ہے 


امعایشة الاکبر التی بشّر بھا السیع و بوڈا ء کانت الرقة و الحبة. ناضل 
بوڈذا بدون خوف و ازال قوۃ الکھنوت المتعجرفة. و أخرج السیمح صرافی 
النقود من معبد " یورشلم " (٥٥[7059ہ1).‏ و کان گلاھما عملا مباشرا. و علی 
الرغم من ان بوڈا و السیح تعذبا الکثیر إِلاً انھما أبدیا حبا جما و رقة فی 
کل عمل من اعمالھم. ھذا یظھر ان اعجاب غانسدی ببوڈا ینبع من فکرین 
: الأولی انه یحب ان تعیش الصدق و لیس فقط التبشیریة. و ثانیا 
الصدق فی العمل الذی هو بالضبط یعنی " کارما یوغا "و یجب ان لا 
یکون متقشفا أر مانعا بل یجب أن یکشف عن روح التعاطلف. 

و مع وفاة ال لمھاتما غاندی فی ینایر ۱۹۲۸م وقعت اعباء القیادة علی 
عاتق جواھر لال نھرو. و من الخطا ان نتخیل ان نھرو کان مُعدماً بفھم 
الوحی الالاھی و کان یرغب دوما فی التغیرات الاجتماعیة و الاقتصادیۃ 
و السیاسيیة. و فی الواقع کان هھناك خطا روحانیا مناسبا الڈذی کشف 
عنه فجأۃ فی حدیثه و حوارہ. و من مختلف الادیان فی الھند کان نھرو 
مولعا بالیوذیة. قال فی إحدی المرات انە لم ینحن ابدا متعبدا امام صوره 
آی آلھة و لکن عندما وقف لأول مرة امام تعثال بوذا النحوت ظل قائعا 
فی تفکیر عمیق انطبقت یداہ بدون ارادة فی اعجاب و اندھاش. 

فی کتابیه ٭ نظرۃة إلی تاریخ العالم ”و ” اکتشاف الهند ' یبدی 
نھرو تفھما عمیقا للدور الھام الذی لعبته البوذیة فی التغیر الثٹقافی فی 
الھند و أیضا اعجابه بشخصیة و رسالة بوذا. فی عام ۱۹۲۹م أحضرت اثار 
تلامیذ بوڈا " ساریدوتا و موغلانا ٭ من سری لانکا و وضعتا فی ضرائح 
جدیدة فی سانجی. اشترك نھرو فی الحفل و قدم کلمة تھز الشاعر بتلك 
المناسبة و بعد مرور سبع سنوات احتفل بالذکری الالفین و خمسائة 
لاستنارة بوڈا " باری نیرفانا " بدرجة کبیرۃ فی کل اجزاء الھند۔ 
و ہمبادرة شخصية من نھرو بذلت محاولة للتجمع علی منبر واحد من 
سائر انحاء العالم للذین ینتمون إلی مدارس مختلفة و لم تثر أیة مناسية 
واحدة رغبة و ثناء کبیرین مثل تلك الناسبة بشان البوذیےة. و شھدت 
التقاریر الاذاعیة و الالاف من ا لمقالات و مثات من الکتب التی نشرت بہذہ 
الناسبة علی محبة و احترام الھند لبوڈا. 

و فی الرحلة الآخیرة من حیاته شاھد نھرو النزاع الؤسف بین 
الھند و الصین احدی العوامل التی أدت الی توتر العلاقات بین البلدین 
گان الترحیب الذی قدم إلی دلائ لاما و أتباعه من قبل حکومة الھند. و بعد 
الغزو الصینی علی التبت قام الالاف من ابناء التبت الذین یمٹلون تقلیدا 
فریدا دینیا قدیما برحلات شاقة و عبروا الحدود إلی الھند و لم ترفض 
الھند دخولھم فیھا. حصل دلائی لاما علی الکرم و الضیافة و أنقذت الالاف 
من الخطوطات القیمة و کذلك التحف الفنیة۔ و برزت نزعة جدیدۃ 
لدراسة البوذیة التبتیة التی کان قد سار منھا الکثٹیر من سوء الفھم بھا۔ 
و الآن ھناك عدة جامعات هھندیة بھا مناھج خاصة للبوذیة التبتیة. انشاٴ 


جم . 


العنصر البوئی فی الفکر و الثقافة 


معھد للدراسات البوذية التبتیة فی دلھی بعد فترة وجیزة من وصول 
دلائی لاما. و أنشافی 'سیکام " (ہنا]ذ58) مؤخرا معھدا آخر للدراسات 
البوذیة بتوکید خاص علی دراسات العلوم التبتیة. 

و بالتالی أاصبحت البوذیة مرة آأخری قوة نشیعلة فی الھند بعد 
حصولھا علی الاستقلال. ”جمعیة مھابوذنی " التی أسست فی عسام ۱۸۹۱مء 
و توسعت نشاطاتھا بدرجة کبیرۃ و صار لھا عدة فروغع الآن. ظاھرۃ آخری 
یجب ان نذکرھا ھنا ھی اعتناق الالاف من الھنادك من الطبقات الواطلة 
للبوذیة تحت قیادة الدکتور امبیدکار. و ھذا الحدث لم یکن لە أیة نتائج 
ثقافيیة علموسة بل کان اٹثره اجتماعيیا و اقتصاديیا و إلی درجة ما 
سیاسیا. إلاً ان اعتناق البوذیة سلط الأضواء دون شك علی انه مرة آخری 
بعد عدةۃ قرون یمکن للالاف من الناس آن یعتبروا الیوذیة کدین للمساواة 
والعدل و الاحقتال کے لک ان یوفر بدیلا انسائیا مبجلا۔ 
مدی و قوۃ العنصر انی فی الحیاۃ الھندیة. مت یوم بوذا'ٴ یوم 
عطلة قومیة و یحتفل بە فی کل اجزاء الھند. کل عام بمناسبة یوم عید 
میلاد بوذا تعقد الاجتماعات فی جمیع الدن الکبیرۃ و یقدم الاجلال إلی 
بوذا . ھناك برامج اذاعیة خاصة و دراماو الکٹثیر من الصحف تنشر 
مقالات حول بوڈ و و البوذیڈ؟. ےَِِ العجلة التی ھی واحدغ من أھم الرموز 
فی البرلان رک تعرض بوضوح الکلمات تھرما جاکرا 
بارضرتانیا" (۵۵/۵ ع287۷ ٥::[۵ء‏ 0019 00) ای " لتدور عجلة الحق'٠‏ 

و نالت اسماء الامکنۃة و الاشخاص ذو علاقة ببوذا أو البوذیة ثات 
رواجا کبیرا. و سمیت بعض الاماکن العامة و الملبانی حتی بعض الغنادق 
باسماء مثل نالاندا و اجنتا و لومبینی و فیشالی و شراوستی. و یحصل 
الاولاد علی اأسمصاء مشل سیےداھهرتا و یودھادیفا و راھولا و اناندا 

و امیتابھا و لوکیشورا و اشہرھا اسم أشوکا. و قبل حوالی ثلاثة عقود 
کنا نستمع نادراً ما أآسماء فتیات مثل یاشودرا و سنغامیترا وتارا 
و غوتمی و أمبابالی أو سوجاتا. و الآن تحصل الالاف من البنات علی هھذہ 
الالسماء أو أسماء بوذیة آخری۔ 

ان إنعاش البوذیة فی الحیاةۃ الھندیة و ثقافاتھا لم یتحقق من خلال 
”ھوی دکتاتوری " أو غزو خارجی أو ضفط فکری. کان الانعاش متتالیبا 
و متعدد النواحی. ان العنصر البوذی فی تراٹثنا قد أکد علی نفسه فی 
العصر الحدیث من خلال حیویتے و نشاط۔ے الذی لم یکن مفقودا أبدا 
علی الرغم من کونە غیر واضح. 

تعریب : سید صدیق نسیم 


۳ 


اأُضواء علی کتب القیدا 
و ما یتعلق بھا 


بقلم : السید اخلاق حسین الدھلوی 


إن الکتب القدسة المعروفة ب ٭ الفیدا " (۷۵۵۸5) تعدَ من أقدم کتب 
الدیانے الھندوکی 39ء التی یعتقدھا الھندوس کتبا سماوی.. و کلمسة 
الفیدا ' نفسھا تؤید إعتقادھم بکونھا کتبا سماویةء حیث أنھا تعنی فی 
کتب اللغة الکلام إلالھی و الصحیفة السماویة. و الڈیدا مشتقة من مسادة 
”ثے " (ا۷5) التی ھی موجودة فی کتب القیدا الملقدسةء و ذلك یعنی أن 
ھذه الکتب القدسة لیست ثمرة من شمار العقل البشری أو الجھود 
الإنسانی و إنما ھی منزّلة من الله تعالی شان. و ذلك هو الر لی الذی یؤیدہ 
ما قاله أبو الریحسان البیرونسی (ت ۱۰۲۷۷۰۷۲۰م) الذی یعےد من 
الإختصاصیین فی العلوم الھندیة و الالھیات. یقول البیرونی : 


کلمة القیدا معناھا: العرفة أو علم الجھول. و یعتقد 
الھنسدوس أن الفی٥۳ي9ص4سدا‏ کلام إل-ض۸34ی جری علی لسان 
برھما "() و تحتوی کتب الفیدا علی الأمر و النھی 
و الترغیب و الترھیب ٠.‏ و الھندوس لا یجیزون کتابة 
القیداء و ذلك لانھا تتلی بترتیل و تلحین٠‏ و القلم یعجز 
عن اداء الترتیل, و لان الکتابس قد تسبّب الصذف 
و الزیادهة فی العبارة “ () 


کما یؤید ھذہ الوجهھة من النظر ما صرح بە الیرزا جانجان مظھر 
الشھید (ت ۱۱۹۰ھ/۱۷۸۰ع) الذی کان یعتبر فی عصرہ عاما و فقیھا عدیم 
الثال و زعیما روحیا جلیل الشأنء حیث یقول : 


”لان ما یستفاد من کتب اھالی الھند القدیمة 


- أصواء علی کتب القیدا 


هو أن الله تعالی قد آنزل برحمته الکتاب السسی 
بہٴ القیدا " بواسطة برھما - و هو ملك منوط به 
العمل علی ایجاد العالم و خلقه - فی بدایة خلق البشر, 
من اجل اصلاح حیاتھم الدنیویة و حیاتھم فیما بعد 
المات۔ و الکتاب یحتوی علی أربعة اجزاء تضم الأمر 
و النھی و أخبار الاضی و أنباء الستقبل " )٦(‏ 


و ھذا التصریح لحضرة الیرزا - رحم> الله - بلیغ و شامل للفایة 
و مبنی علی الحقائق, و هو حصیلاة الدراسة الباشرةء و قد أوضم فيه أن 
گتب الفیدا القدسة تحوی - بجانب الاوامر و المنھیات - أنباء ا ملاضی 
و الملستقبلء و ذلك هو التحقیق الذی توصّل إليه الباحثون فی العصر 
الراھن من أنھا تشتمل علی ذلك تذکرة موجزة لبعض المعارك القدیمة 
املعروفة؛ و فيها ذکر لاسماء الملدن الکبیرۃ القدیمة الشھیرۃء حتی انا 
تتضمن ذکر الطوفان الذی أھلك قوم نو و النار التی اشعلهھا " نمروں " 
( لیقذف فیھا ابراھیم عليه السّلام ) و لو بصورة إإجعالیة, و لا یخفی أن 
ھذہ الأخبار تتعلق بالزمن الاضی: کما تشتمل علی تنبّؤات عن نبی آخر 
الزمان سیدنا محمد صلی الله عليه وسلم: و ھی تتعلق بانباء الستقبل 

و أیضا قد أشار حضرۃ ا لمیرزا إجمالیا إلی زمن نزول ھذہ الکتب 
المقدسة وھو بدایة خلق النوع البشری, فکانھا لھا صلة بصحف آدم 
و الشیٹ و صحف إدریس ( اخنوغ ) علیھم السّلامء الئی أشار إلیھا القرآن 
الگریم بب “ الصحف الاولی ”و ” زبر الاولین 'ٴو " الکتاب النیر ‏ علی 
وجه الإجمال و العموم, و التی ظلت تتنقّل من بلد إلی بلد بحکم الظروف 
الانقلابیة و صروف الدھر. و تؤکد الشواھ4د الداخلیة کذلك ان 
کتب " الفیدا " اللقدسة لیست إِلاً صدی للصحف الأولی, فھا هو نری العالم 
الدینی البارز و المفسر الشھیر الشیۓغ القاضی ثناء الله العثمانی 
البانی بتی ( ت ١٢۱۲ھ/‏ ۱۸۱۰م ) یقول فی تفسیسر الایسےۓ الکریمۃ 
یا مَمْشُر الجن و الإئْسِ .الا " 

معظم مبادی* دیانة أھل الھند تطابق القرآن و السنةء و حیثما 
نجد إختلافا فہو من عمل الشیطان ٭ () 

و تائید ھذا الفسر الکبیر الثقة لکون معظم مبادیٴ دیانة أغالی 
الھند مطابقة للقرآن و السنة یحمل أھمیة بالغةء لأن رجلا من رجال الدین 
لن یقول أو یکتب مٹل ھذا الکلام إلاً بعد تحقیق و تمحیص. و من العلوم 
ان مبادی* دیانة أھهل الھند مستوحاة و مقتبسة من کتب الفیدا القدسةء 


“٠٥ 


ثقافة الھظے 


فإذا ثبت أنھا مطابقة للقرآن و السنة؛ ثبت أیضا أن کتب القیدا مطابقة 
للقرآن و السنّةء و أنھا لیست إلا صدی للصحف الاولی, فقد اتفق الجمیع 
علی أن الکتب السماویة کلھا موص۸ٰدۃ الحتوی فیما یتعلق باااصسول 
و ا مبادیٴ و بذلك یصیر کون کتب ٭ القیدا ٭ من الکتب السماویة أقرب 
الی الیقین, کما هو معتقد أتباعھا اللؤمنین بھا. و خلاصة القول أن معنی 
کلام البیرونی و کلام الیرزا جانجان مظھر واحد, فحسواہ أن کل ما 
یوجد فی الڈیدا ٭ القدسة مطابقا لعقیدة التوحید و فکرة الدار الآخرۃ 
و القیم الإیمانیة فھو من کلام الله تعالی شانہ۔ 

ھذا و قد نصٗ حضرۃ الیرزا فی بیانے علی أن المراد سن 
”براھما " (88۸1101۸) ملك یسمی بھڈا الاسم, و الجدیر بالذکر أن کلمة 
”براھما " کلمة سنسکریتیة قدیمة تعنی الروح أو روح القدس أو الروح 
العظمی أو اللك, و الراد من " براھما “ ھنا هو اللك الخاص الذی اسمه 
فی العربیة جبرئیل, و ال_ذی سمّی أیضا فی القرآن الکریم بالشروح و 
روح القدس ( تَنرّلُ اللئکاً وٗ الرُوحٌ الایة )(ٴ٢‏ و جبرئیل ھذا هو اللك 
املقر‌ب الجلیل الذی کان مکلفا بإنزال الوحی و العذاب. 

و قد ورد فی نصٗ کلام حضرة الیرزا کلمة " الالےة "و " الجارحة ٴ 
و المراد بھما الملائلک.۔.ة العاملون؛ و ھم الذین ذکرھم القرآن بلقب 
الّدبّرات امٗرأً " العظیم ١۷٥و‏ منھم جبرئیسل و میکائیل و عزرائیصسل 
و إسرافیل - الذین نالوا شھرة أوسع و أشمل - و کٹیرون سواھےم مٹل 
النکیرین " و " الکاتبین الکسرام "و منھم من یجولسون فسی الجو 
و یحضرون الجالس التی یجری فیھا ذکر اللَهء و منھےم من یبلّضون صلاقة 
و سلام الأمة و أحوالھا إلی حضرة صاحب الرسالة صلی الله علیے وسلےم 
و منھم غیر ذلك 

ثم إن کلمة ٭ القیدا " التی جاءت فی کلام حضرۃ المیرزاء کما تعنی 
الوحی أو الکلام الالھی کذلك تعنی - علی سبیل الجاز - الکتاب الذی 
یحتوی علی الوحی أو الکلام الالھیء و من ھذا النطلق ترجےم الشیخ 
شاہ فضل رحمن الکنچ مرادابادی ( ت ۱۳۱۳ ھ/ ۱۸۹۰م ) کلمة " القرآن 
فی قوله تعالی ( الرحمنْ علّم القرانَ ) ١‏ ب ٭ مھاڈیدا " ( أی کتاب الوحی 
العظیم ) کما عبّر عنه فی موطن آخر ب " سٹ فیدا ٭ أی کتاب الوحی 
الصادق؛ فاتضح بذلك أن کلمة " الفیدا ٭ کما تحتوی معنی الکلام الالھی, 
کذلك تحوی معنی الکتاب الذی یضم الوحی أو الکلام الالھی. 

و أما قول حضرۃ الیرزا " إِن کتاب القیدا أنزل بواسطة برھما 
الملك ٭ فھو أسلوب مجازی علی نحو ما نقول "ان القرآن نزل بواسطة 


"“َّ٠٣ك٣۴8‎ 


أضواء علی کتب القیدا 


جبرئیل " مع أنە قد تُزّل نجما نجما و آیة آیةء فکانە أطلق الکل و آراد بە 
الجزء. 

و أما التساؤل بأنهە ان نزلت کتب الفیدا من السماء فعلی من نزلت: 
و متی نزلت و أین نزلت: و لی أمة نزلت؟ فھذا لیس بسؤال هام یمنعنا 
من أن نعتبرھا کتبا سماویةء و لن یثیرہ إلاآ من یجھل تعلیمات القرآن 
الکریم و ذلك لان القرآن لم یتناول بالتفصیل و التصریح إلا ذکر اربعة 
کتب سماویة: و ھی : التوراة و الزبور و الإنجیل و القرآن: و أما الکتب 
السماویة الآخری فقد ذکرھا بصورۃ إجمالیة و عبر عنهابہ ' الصحف 
الاولی "و ” الکتاب النیسر ” و ” زبر الاولسین ” و " الأیات البینسات ". 
و نسوق فیما یلی الأیات التی ورد فیھا ھذہ الأسماء . 


)١(‏ أوْ لَمْ نَاتِهِح بَْتَةُ سا فی الصُحٔفِ الاوٴلًی' 
۱ ٰ (سورة طه )۱٢١‏ 
)٢(‏ فق گرب وُسْلُ مِنْ قَبْلكَ جاءُوا بالْبَیّداِتِ و الؤیُسر. 
و الّکتاب المئیر۔ (سورة آل عمران )۱۸١‏ 
)٢(‏ جَاءَنْهُمْ رم بالْبَیّّاتِ وٗ بالّبُر و بالْکتابِ الَذِیْر, 
( سورة فاطر ۲"( 
)٤(‏ الْذِیْنْ کَدہُوا بالْکِتاب و بِعَا اأرْسلْتَا به رْسْلَتا. 
(الؤمنون ۷۰) 
)٥(‏ إِن ھَذا لَفِی الصُحٔفِ الاوٴلًی' صُحُّفِ إِبْرَاهِيْمَ و مُوسی' . 
(الاعلی ۱۹) 


و من اللاھر أن هےذہ الآیات الکریمسۓة لیس فیا إسم لکتاب 
و لا لرسول: مما پؤکد بکل وضوح أن هناك کتب سماویة کثیرۃ لا نعرف 
أسماءھاء و رسلا کثٹیرین لا نعرف أسماءهھم, أما الکتب فأمرھاواضح من 
الآیات المذکورة أعلاہ؛ و أما الأنبیاء و الملرسلون الذین لا نعرف أسماءهھم 
فنجد ذکرھم فی الایات الکریمة التالیة 


ی ھقھ ےنےھ 


)١(‏ رسلا قے قَصَصْدھمُ عَلَيٰے مخ قبسل و رسلا 


لم تقصہ لهم عليك. (النساء )٤‏ 
)٢(‏ ولقے أرْسلتا رسلا من قبَلكَ مِثْھم مَنْ قصصنا عَلَيكَ 
و مِنْھُمْ مَنْ لَمْ تفص عَلَيْكَ . (سورة اللؤمنون. ۷۸) 


و ما لا یخفی کذلك أن اللَّ تعالی قد بعث إلی کل شعب و أمة رسولا۔ 


"َ”"۷ ۷ 


ثشافے الیونہے 


یقول تعالی شان 
)١(‏ و لگل امة رسُوْل (سورۃ یونس ۰ )٣٤‏ 
)٢(‏ و لَقَ بَعَثتَا فی کل أمة رَسُولا (النحل )٥٦٦٢۰‏ 
)٢(‏ و اِن من مق إلَ خلا فِيْمّا نَذیْر (سورة فاطر )۲٢‏ 


و قد آمرنا نحن بان نؤمن بساٹشر الکتب السماویة و سائر الأنبیاء 

و الرسلین (گُلّ من باللع وٗ مَلائكت و كُتْبه و رُسُلے الایة - البقرة: ۸۰( 

و معنی ذلك أنه لو انکر أحد واحدا من تلك الکتب أو أوللك الانبیاء 
فسوف لا یکون إیمانه کاملاء بل یقع فی الکفر و الضلال یقول اللَّ تعالی : 


يَاَيّا الذین اسَنُوا امنُوا باللَه و رسول و الَکتاب الّذیٰ نزْل عَلَی 
رَسُوله و الْکتّاب اَی أَنْزل من قبل و من يفَر باللّ و ملائکت و کی 
و رس و الْيُوْمِ الآخر فَقَدْ ضَلََصَلاْلا بَعِیْدا (النساء٠١٢٥)‏ 


ثم إنه إن کان هناك صحیفة أو کتاب لا نعرف حقیقته بصورة 
واضحةء و لکن القرائن القرآنیة تدل علی کونە کتابا سماویا منسزلا من 
عنداللَه, و نجد اأمة تعتقدہ کتابا سماویا منذ قرون طوال٠‏ و الکتاب یضم 
فی طيه عقیدة التوحید و فکرة الدار الآضشرة و القیم الإیمانی-ةء فلو 
اأنکرنتساە و جحدنا به جحدا صریحاء أفلا نگون مستوجبین للوعید الذی 
ورد فی الأیة التالیة. 

”قْل أَرَمَيْتمْ إِنْ کان مِنْ عِنْدِاللَع و كکَفَرْتم بِه الأایة - (الاحقاب (٠٠١‏ 


و لا یخفی علی الذین أوتوا العلم أن شان نزول ھذہ الأیة و إن کان 
خاصا إِلٗ ان إِطلاقھا عام یفید أن کل من کفر بالحق یکون ظا ما و ضالا۔ 
و من المعلوم أ٘یضا أآن فی القرآن الکریم ذکر للصابثین و الجوس مصحوبا 
بذکر أھل الکتاب (۹) و ھم من أھل الکتاب عند الجمیع لکننا لا نجد فی 
القرآن ذکرا واضحا للمرسلین الذین بعثٹوا فیھم, و الا لاضمت:ن الکٹب 
التی یعتقدونھا کتبا سماویة. 

وانید گزللا شیا انار وس اللتفار غرم )ول سی 
القرنین أنه کان نبیا بعٹه الله لھدایة الخلق )١(‏ وقد جاء ذکرہ فی القرآن 
الکریم و معلوم أنه نشر رسالة التوحید فی ارجاء العالمء حتی أنه ترك 
اٹرا فی یاجوج و مأجوج, لکننا لا نعرف اأمته حتی الانء کما لانعرف 
صحیفة سماویة نزلت فی ذلك العھدء فلو عثرنا الآن علی صحیفة سماویة 


۰۸ 


۱ أضواء علی کتب القیدا 
ٹم بتعین بموجب القرائن الصحیحة أنھا الصحیفة التی نزلت علی نی 
القرنینء فھل نستطیع ان ننکرھا إنکارا صریحا علی اساس دلائل 
صحیحا؟ اننا لو أنکرناھا بدلیل أُنھا لم یأت ذکرھا فی القرآن الکریم 
فذلك دلیل باطل دون شك: لان ذلك یدل علی الجھل بالمبادیء و القیم القر آئیة. 

ان من علامات الکتب و الصحف السماویة الواضحة أنھا تکون 
موحدة اللسان و متحدة الکلام فیعا یتعلق بالتوحید و الیوم الاآخر و الٹل 
الایمائیة. فقد قال الله تعالی ”ما یْقَالُ لَكَ إِلَ مَا قد قِيْل للرْسُلِ مِنْ 
قَبلك )٠‏ و ذلك یعنی أن الکتب السماویة متشابھة و متعاثلة فی 
الاصول و البادیء الرئیسيیةء و إن دخلهھا الالحاق و التحریف من جراء 
تقلبات الدھر و مرور الأیام یرغص منھا ما دخله التحریف و الالحاق 
فحسب دون سواہ إلا ان التجربة و الشاھدة تشھد بان کثیرا من الحقائق 
تشم منٹھا علی رغم الالحاق و التحریف. قسال تعالی : ٭یِمْمُو اللَٗ ما 
يَشَاءٗ و یب و عدْذہٗ علم الکتاب ٠‏ و ما یبقتی فیھامسسن 
تجلیسات و إ‌نعکاسات من الحقائق هو الذی یکون عسلامة و دلیلا علی 
کونٹھ..(4ا من الکتب السماویحة. و بنفس الطریق یتم تعین الأنبیساء 
و الرسلین الذین لم تذکر أسماؤھم فی القرآن الکریم و لذلك یوصینا 
العالم الربانی الشھیر الشیخ محمد قاسم النانوتوی قائلا: 


“ یجب أن لا تسہَُوا - ابدا - عظماء الشعب الھندوسسی 
و زعماءہ الروحیین من أمثال راما و کرشناء علی وجه 
التعیسین و التنصیص ( ای بتمدی ےد اسمائھسم) 
و لا تطلقوا فی حقھم کلمة تحط من شانھم, فقد یمکن أن 
یکون ھؤلاء فی عصورھم من رچال الحق و حاملی لوانٗ٭؛ 
آرسلوا إلی الھند مبشرین و مذسذرین ( أی آنبیٴس8اء 
و مرسلین ) بالشرائع الحقة لإصلاحھا و ھدایتھاء ٹم 
حرّف الذین جاءوا من خلفھم فی شرائعھم و موٗھوا 
و غیٗروا فیھا مع مرور الآیام و مضی الأزمان * () 


و بذلك یتضح کل الوضوح أن العظماء الذین یعتقدھم أھالی الھند 
من زعمائھم الروحیین و الدینیین کونھم من الانبیاء و الرسلین أمسر 
یعقل ؛ و أنھم جدیرون بالإحترام و الإاجلالء و أن الکتاب الذی بعتقدونه 
کتابا منزلا من الله کونە من الکتب السماویة معقول کذلك بل أقرب إلی 
الیقین: لان یضم بین دفتیه التوحید و فکرة الیوم الآخر و المٹل الیمائنیةء 


8٣۴۹ 


ثقافے الپنے 


و لأنه آقدم زماناء و أنه یحتوی علی تنبؤات عن بعثة نبی آخر الزمان 
صلی الله عليه وسلممء إلاً اننسا لا نستطیع ان نستثنيه و نبرئٔے من 
التمریف و الالحاق. 

مما لا شك فيه ان الھند مھبط آدم عليه السلامء و بالتالی فقھی مھبط 
للوحی و مھبط جبرئیل الأمین ایضاء کما ھی مھبط لصحف آدم و صحف 
الشیث و صحف إدریس علیھم السلام؛ فقد یمکن أن تکون ھذہ الصحف 
التی نزلت علی آدم و شیٹ و إدریس مما آنزل الله لھدایة أھالی الھن_ے-, 
و لکٹھا لم ت تبق سالة بالکلیة بعد الطوفان فدونت من جدید طبق ما کان 
محفوظا فی الذاکرۃء و سمیت ہہ ”الفقیدا أی الکلام الالھی. 

علی کل, فان القرائن الداخلیة تدل علی کونھا سماویة منزلة من 
عند الله إذا فیجب الإیمان بھا مجملاء و لن یجوز الکفر بھا بشکل صریحء 
بل یجب علینا أن نستمد و نستضیء بھا فی دعوۃة الناس إلی التوحیدء 
فإن ذلك یجدی نفعا عظیما و یساعد علی إصلاح الجتمع و اقامة الوصدة 
و الالفة و التفاھم و التناسق فی البلاد. تعالوا ٹھتف بالتوحید مجتمعین 
و نتعایش فی أمن و سلام متعاونین متضامنینء و ما علینا إلا البلاغ 
امبین. 


کتب القیدا : 


إِنْ کتب " القیدا " المقدسة اربعة کما صرح العالم و العارف 
الھندوسی الشھیر باتنجلی ([۶۸7۸۸۷[۸1) و هی ۰ 


)١(‏ کتاب رگ فیدا 

(۲) کتاب یجر ٹیدا 

(۳) کتاب سام ٹیدا 

)٤(‏ کتاب اٹثرون ثیدا. و یسمی ‏ اثر ڈیدا ٭ أیضا 


و تسمی الکتب الثلاثة الاولی بہ ”تسريه ودیا ”ای العلوم الٹلاثةء 
و الکتاب الرابع بہ 'برھما ودیا ای العلم الالھی أو علم اللاھصوت ,.)۱١(‏ 
و قد علمنا فیما سبق أن المیرزا جانجان مظھر الشھید ۔۔۔ العالم الفقيه 
الصوفی التضلع من علوم الفیدا ۔۔۔ أعرب أیضا عن نفس الر یی )١(‏ من أن 
جبرئیل عليه السلام ).و فیما یلی نقدم و صفا موجزا لکل من ھذہ الکتب 
الاریعة القدسة: 


۱٠ 


اضراء علی کتب القیدا 
رگ قیدا: (صحیفۃة ثناء الاله) 


کتاب "رگ فیدا “٭ (۷۰۵ئ) کلام منظوم یشتمل معظمه علی ثناء 
الخالق الالے,: و لذلك سمسی باسم ”رگ فیسدا" الذی معضشاہ العرفضی 
“صحیفة ثناء الباری تعالی "۔ و قد جاء فيە ذکر التوحید و الآخرة و القیم 
الإیمانیة و نعیم الجنة و عذاب الجحیم کمٹل ما جاء فی القشرآن الکریم 
و الکتب السماویحة الآخری, و من الحیر و الدھش أنه یضم اشعاصسات 
و ومضات من الحقائق برغم ما مر عليه من زمن طویل و قرون لا تعےدء 
و تلك احدی سماتهە التی تثبت صلته بالوحی و الالھام. و هو ۔۔۔ کما یؤکد 
الباحثون لتاریخ الملل القدیمة ۔۔۔۔ أول الکتب القدیمة التی عثر عليھ(اء 
و قد أجمعم الباحثٹون الأوربیون علی أن ٭ کتاب رگ فیدا أول الاعسىصال 
العبقصریۓ۱ ( العلمیة ) فی العالم البشری " (۷). 
کما یتضمن کتاب رگ فیدا اناشید و ترنیمات عن التوحید 

مکتوب علی بعضها اسماء بعض العلماء أو الزعماء الروحیینء و اغلب 
الظطن أنھا أسماء أولك الذین وصلت ھذہ الترنیمات بواسطتھم. و یضم 
الکتاب کذ لك تنبؤات عن بعثة نبی آخر الزمان محمد صلی الله عليه 
وسلم. و وجود ھذہ التنبؤات قبل آلاف السنوات من بعثة عليه الصلاةۃ 
و السلام و کونھا مکتوبة باسلوب ذلك العھد القدیم لدلیل بین علی أن 
بدلیل آخر معقول. و إلی مثل ھذه النتیجة توصلت دراسة المرحوم 
الدکتور السید محمود زعیم الھند السیاسی و الإجتماعی المعروف: حیث 
یقول 

”ان الجہزء الاکبر من رگ فیدا القسدس 

مشحون بالصلوات و العبادات و ثناء الخالق جل مجدہ؛ 

و یبدو من کتبھم ( أی کتب الھندوس ) الدینیة ان 

قلوبھم کانت تعمر بخشیة الله و عاطفة الغیر " ۱۷ 


إن الالواح الدفینة التی إکتشفت فی مدینة بابل ( و فی4ا قریة 
”أْر “ التی ھی مولد سیدنا إبراھیم خلیل الله عليه السّلام ) تضم فیما 
یضم صحف ٭ أخنوخ ٭ أیضا کما یؤکد الباحثون الاوربیون: و أخنوخ هو 
اسم النبی ادریس عليه السلام. أما کلمة " إدریس ' فھی لقبەء و ھی کلمة 
أعجمیة قد یمکن أن تکون من لفة ھندیة قدیمة. تولّد إدریس عليه السّلام 
فی الجیل السادس من آدم أبی البشر عليه السّلام ( أخنوغ بن مھلیل بن 


می 


ثقافقۓ ائلی>ٰٰد 


قینان بن انوس بن شیثٹ بُن آدم ) و کان عا ما جلیل الشأن جداء و هو الذی 
آبدع الکتابة بالقلم و اخترع علوم الفلك و الالاھیات و الریاضیات و الفنون 
الآخری. نزلت عليه ٹلاثون صحیفۃ: و کان یقوم أیضا بتعلیم الصحف التی 
نزلت قبله علی آدم و شیٹث علیھما السلام. و تفید الدراسات المقارنة ان 
توصل الباحثون الاوربیون إلی أن خمس اجڑزائے یطابق صحصف إدریس,؛ 
و مثله یطابق "٭ الزبور ٭ المقدس, و ذلك دلیل علی أن الکتب السماویة 
کلھا موحدة الحتوی فیما یتعلق بالتوحید و فکرة الآخرة و المثل الإیمانیةء 
و من تكك الکتب کتاب رگ فیدا القدس و هو کتاب مستقل و إن کان 
مجموعة مختارات الصحف الاولی, و لغتے قدیعة للغایةء حتی أننا 
لا نستطیع أن نطلق علیھا إسم " السنسکریتیة القدیسا ٭ إلاً بصعوبة 
و تکلف. و جمل القول انه کتاب قدیم للغایةء یضم فی طيه قیعا و قرائن 


یجرفیدا: (۷۸[1071۷510۸) (صحیفة الصلوات و العبادات) 


هو الکتاب الٹانی او الجزء الٹانی من کتب الٹیدا القدسة التی 
تعتبر کلاما إلاھیا و وحیا سماویاء یضم الفرائض الدینیة و فضائل 
العبادات و طرق ثداٹھاء و لیس فیھا أی ذکر لعبادة الأصنام و الاوٹان. 
لغته کذلك قدیمة جدا تدلٗ علی قدمہهء و یتعلق الجزء الآخیر منه بعلم 
اللاھوت: و قد یمکن أن یکون ھذا الجزء انعکاسا للصحیفة التی کانت 
تتعلق بالإلاھي سات مےن صحصسف إدریس علیے السلام. و کشاب 
سورجا سدھانت " (40803018ذ5085) أقدم کتاب فی علم الفلك أو الھیة؛ 
و یعتبر هو الآخر کتابا سماويیاء فلا غرو أن یکون هو بذاته صحیفة 
إدریس عليه السّلامء و أن یکون "لات دیو" الذی بُعتبر مؤلفالے: 
مؤلفے الثانی. و مغزی القول أن فی کتاب ٭ یَجُر قیدا ٴ شیئا یدل 
علی کونه صحیفة سماویة. 


سام مَیدا : (5۸۷۷0۸) (صحیفۃة النشوۃ القلبیة) 
کلمة "٭ سام ٴ تعنی الشیء الذی یبعثٹ الطرب و النشوۃ القلبیة: 
و ذلك من خاصیة الالعان و الاغانی بصفة رئیسیةء بینما زعم البعض أنھا 


مشتقة من ”'سوما  *‏ التی کانت ۔_ کما یقال ۔۔ عبارۃ عن ورقة مٹثل 


زی 


ٰ أضواء علی کتب الفیدا 
التانبول یبعثٹ اِستعمالھا النشوة و النشاط علی غرار الحشیش, و ھی 
الآن عدیمة الوجود, لکن الأغلب أن المراد من "سام ”هو اللحن و الطرب. 
و لا عجب إِن کانت لھڈا الکتاب صلة بہ " سام بن نوع ٭ عليه السّلام فسمی 
لذلك بہ " سام قیدا ٴ و ذلك لان سکان وسط آسیا ینحدرون من پذریية 
سام بن نوحء و معلوم أن ذریة نوح بعث فیھا انبیاء و رسل اکرموا 
بالکتب السماویۓاء فقد قال الله تعالی : ٭ وَلَقَد أرَسَلْدا دُوْھا و إبَرَاهیم 
وٴ جَعَلَتَا فی ذُرَیْتھمَا الثْبُوَةَ وْ الْکتّابْ ٭ ۱و لا عجب کذلك إن کانت 
لبعض الأناشید و الأاغانی التی جاءت فی الکتاب صلة باولك الصالعین 
الذین اکرموا بالنبوۃ و الکتاب من ذریة نوع و الذین تسلسل من ذریتھم 
الجنس البشری الجدید بعد الطوفان. 

و لفة ھذا الکتاب أیضا قدیمة للغایةء و فيه کذلك تنبؤ بمجئی نبیٗ 
آخر الزمان محمد صلی الله عليه وسلم (۱۹). و لا یخفی ان وجود ھذا 
التنبؤ فی مٹل ھذا الکتاب الذی یسبق ولادة نبی آخر الزمان و بعثته 
بقرون طوال: یثبت صلته بمیثاق النبیین و بالصحف السماویةء فھو 
جدیر بالإاجلال و التقدیس. أما التحریف و الالحاق الذی هو من خواص 
الکتب القدیمة فلا بد أن نغضٗ البصر عنه. 


اٹرون قیدا : (۸171۸83۷80۸) 


هو الک٢ؿ۹3ساب‏ الرابسع من کتب الفیےدا القدسے)ة و یسمہی 
ب" علم الھوت ٭ء یضم ذکر التوحید و الدار الآخرۃ و الصفات الإلاهھیةء کما 
یحتوی علی رقیٗ للتخلص من الحن و الصائب, و الشفاء من الأمراضں 
الھلکة الفتاکة؛. و الحصول علی الظفر و الإنتصارء و یتضمن کذلك 
اشعاعات و لمعات من الحقائق تؤثر فی القلوب ابلغ التاثیر و تحدث فی 
دنیا القلب انقلابا و ثورةء و فيه أیضا عدة تنبؤات عن نبی آخر الزمان 
صلی الله عليه وسلم. یتسم أسلوبه بالاقتض۹اب و الإیجاز مع الشمول 
و الجامعیةء و کلامه منثور و منظوم معا 

و ھذا الکتاب الحکیم الحافل بالقیم الدینیة الغالیة من تالیف العالم 
العارف ٭ منی بیاس دیو " ۷۷٥٥٤٤(‏ 3001) و هو فی الحقیقة لباب الکتب 
الثلاثة الأولی التی تسمی بب ٭ تریّة ودیا ٴ أی العلوم الثلاثةء و دلیل ناطق 
حیٗ علی وعی العالم ' منی بیاس دیو " الدینی و نظرته الثاقبة الغبیسرةۃ 
و بصیرته الباطنیة النفاذة. الفه " مُنی بیاس دیو " فی ضوء الکتب 
الثلاثة الأاولی علی إلھام من اللَّه؛ و أضاف إلیھا إضافات نادرة و معلومات 


َ"‌۳٣ 


ثقافے الھٹ8د 


ثمینة. و هو کتاب محیر عجیب, زاخر بمعلومات قیمة و یعتبر من کتب 
الشیدا و من الوحی الالھی. 

کان العالم " منی بیاس دیو ٴ قد ورث المذاق العلمی عن أبیە, فقد 
کان أبوہ ٭ بارس رائ " العروف بہ" براسر " عالما کبیراء یعتبر أول عالم 
فلکی بارع. و رغم أن تاریخ حیاة العالم " منی بیاس دیو " أصبح أسطورا 
من الأاساطیر بحکم تقلبات الدھر و خطوبه: لکن من المسلم بە أنه کان عالما 
و عارفا جلیل الشان قبل ألف و خمسمائة عام من میلاد السیح؛ یعتقدہ 
الھندوس من زعمائھم الروحیین,؛ و کان متضلعا من علوم الفیدا تضلعا 
کاملاء بارعا فی تاریخ الملل القدیه۔.(ساۃء و کان یخالفے التوفیق الإلا2ی 
و یتمتع بالمواھب الفطریة الخاصةء و قد خلف عدة من الماثر خلدت ذکرہ 
للابد. 
کتاب ٭ اللل و النحل " ( تالیف سنة ۲۹٦ھ‏ / ۱۱۲۷م ) أن ٭ من الھندوس 
طائفة تتبع النحلة الإبراھیمیة "٭. و لا عجب إِن کانت ھذہ الطائفة من تلك 
الفرقة التی کانت تتبع سیدنا إبراھیم عليه السلام, و کانت ھجرت 
أوطاتھا بعد أن ضاقت ذپرعا باعتداءات اللك " نمرود ٴ و سکنت فی ایران 
و الھند و لا عجب کذك أن یکون ٭ منی بیاس دیو " من ذریتھا هی: فإن 
کتاباته تنم علی حبه و إحترامه لإبراھیم عليه السّلام, بالاضافة إلی أنەه قد 
أدرج فی کتاب ٭ اَئُرفیدا " نخبة من الاحوال و الأحداث التی تتعلق 
بازواج سیدنا ابراھیم الملطھرات و ذریته. 

إنه قد استخدم لزوجتی إبراھیم عليه السُلام کلمتین لا تمٹل 
سیرتھما و أوصافھما فحسب: بل تمثل کذلك سیسرة و أحوال ذریتھماء 
و رغم أنه قد مضی علی ھاتین الکلعتین نحو ٠٠.٠٤‏ سنا إلا أنھما 
تنطبقان الآن أ٘یضا انطباقا کلیاء و یؤیدھما تاریخ الاضی و الأوضاع 
الحاضرة معًَا 

و |]حدی تيینك الکلمتین کلمة ٭ انجریس ‏ التی تعنی ”٭ نبع ا لماء 
ا مالع " وصف بھا السیدة سارة التی کانت الزوجة الاولی لابراھیم عليه 
السلام و کانت بذاتھا سیدة کریمة مجیدة لحد أنھا کلمت اللائكة )٦٢(‏ و قد 
!کرم الکٹیسرون من پریتہا بالنبوة ۔ و من ذپریتھا کڈلك الیھسود 
و بنو إسرائیل الذین کانت سیرتھم معیبة مشینة فی ال ماضی و الحاضرء 
و الذین عارصوا الأنبیاء علیهھم السّلام أشد المعارضة و آذوھم و قتلوا الکثیر 
منھم بغیر الحق, کا قال تعالی ۰ ٭ و يقْتْلُوْنَ الائییاء یفیر حق. (١۹(‏ 

کانت السیدۃ سارۃ عقیلة محترمة وقورةۃ من أسرة عریقة فی الجدء 


٤ 


و کانت دقیقة الشعور و المزاجء سریعة الإنفعال و التاثر؛ و یقال أنھا ھی 
التی سبّبت نفی ضرٗتھا السیدة ٭ ھاجرہ ٭ التی کانت الزوجة الثائیة 
لسیدنا إبراهھیمء و کانت شاکرۃ صابرةء طیبة القلب؛ دمثة الخلق: لیٔنة 
الجانب: و قد وصفھا ٭ منی بیاس دیو ٭ بکلمة " اٹرو ٭ التی تعنی ٭ نبع 
ا ماء العذب " و معلوم أن من ذریتھچ4۸4ا ھی الطیببة خرج بنو اسماعیسل,: 
و منھم أفضل البشر و أشرف الأنبیاء و خاتم الرسل سیدنا محمد صلی 
ال عليه وسلم الذی طبقت شھرته و سمعت الآفاق: و الذی وصف فی 
کتب ٭ بُران " و ” شاسترا " بلقب ٭ کلکی اوتار " الرفیع العظیم. 

و من معجزات بصیرة ٭ منی بیاس دیو "٭ الإیمائیة أنه انتخب من 
کتب الفیدا الٹلاثة عدة تبوءات عن نبی آخر الزمان محمد عليه الصلاةۃ 
و السلام علی الھام من الله و زین بھا کتابے ” اٹُرون فیےا “ القدس. 
و الجدیر بالڈذکر أن هھذہ التنبؤات عجیبة محیرۃ للغایةء تجلوا البصیيرةۃ 
و تجدر بالدراسة للھندوس و السلمین کلیھماء لان مثٹل ھذہ التنبؤات 
الصریحة الشاملة لا توجد فی صحیفة سماويیة آخریء و سوف نقدمھا 
بمشیئة الله فی مناسبة آخری . و قد آدرج " منی بیاس دیو ٭ خلاصتہا 
و مغزاھا فی تالیفه الٹانی السمی بب ٭ راھسنك رام بوٹی " بایجساز 
و دقة بالفینء و ترجمھا ٠‏ جوسائین تلسی داس ٭ إلی اللغة الاردیة 
الشرقیةء ننقل ھنا عدة جمل منھا مترجمة إلی العربیة ' 


” لن أدْخر ھنا حدیٹا ( ای ابوح بکل سو و حدیث ) 

و افصح معن کل ما جاء فی کتب بُرانا بالصدق و الضبط. 
ستتمْ الرسالة إلی عشرۃ آلاف مسنة 

ثم لا یکرم بھا احد بعد (ذلك. 

یکون فی بلاد العرب نجم لامع متالق. 

و تکون تلك الأارض ( آرض العرب ) جلیلة الشان. 

یظھر علی یديه أمور لم تمدث قبل ( ای المعجزات ). 

و یکون هو حبیب الله جوادا سخیا. 

و یلمع فی اللیل الحالك الظلام مثل الشموس الاربعة ٴ' (۲۴۲). 


و بذلك کله یتضع أن ٭ منی بیاس دیو "٭ کان رجلا متدیناء متمتعا 
بالبصیرۃ الباطنیةء ذا صلة قلبیة بنبی آخر الزمان ۔۔۔۔ صلی الله عليه 
وسلم ۔۔۔ و صاحب سیرۃة رفیعة عالیة. و یعد کتاب ٭ اثٹرون فیداٴ من 
أهمٌ ماثرہ: ألّفه علی إلھام من اللّء و أودعه معلومات دینیة جمّة. أما لغته 


"٥ 


ثقشافے الھنصد 


فھی السنسکریتیة القدیمةء لکنھا أقل قدما من لغة الکتب الثلاثة الاولی, 
فقد ألفه " منی بیاس دیو " بعدھا بمدة طُویلة. 

کان ما ذکرنا تعریفا موجزا بالکتب الأاربعة التی یعتقدھا أتباع 
دیانة الڈیدا وحیا إلاھیا و کتبا سماویةء و سنقدم محتویاتھا بشیء من 
التفصیل فی لقاء قادم بإِذن اللَه۔ 


کیفیة تدوین القیدا : 


مما یتوارث منذ القدیم أن الکتب و الصحف السماویة التی جمعت 
و آلفت فی أیام نزولھا أو بعدھا بقلیل, لم تسلم من جراء نوائب الادسر 
و تقلباتھا و ضاعت أو تشتتت: فلما هھدأت الأوضاع و عادت الیاہ إلی 
مجاریھا و توفرت الظروف المواتیةء قام رجال الحق و رتبوهھا من جدید 
بحسب ما کان محفوظا فی ذاکرتھم و بالتعاون مع رجال العلم و الدین: 
بید أن الترتیب الجدید ما کان لیبلغ الترتیب الأاول صحة و صیاغة:. 

کات ٭ مدینة بابل ٴ ۔۔ التی توجد الآن فی شکل أنقاض و خرابات 
فی شمال العراق -۔ مدینة متحضرۃ راقیة للغایة فی الزمن القدیم 
توافد إلیھا أھل الفنون و أصحاب الواھب من کل ناحیة وصوب افواچٰ(4۸ا 
و أرسالاء و کانت من أهمٌ اللراکز العلمیّة و التجاریة للشعوب الفینیقیےة 
و الکلدانیة و السامریة؛ و فیھا نشات مناعة الکتابة و راجت؛ کما یدل 
علی ذلك تلك الالواح التی اکتشفت فی أنقاخھا منذ عھد قریب: و التی 
تحتوی أیضا علی صحف ادریس عليه السلام. 

کان إدریس عليه السّلام مخترعا لکثٹیر من العلوم و الفتون؛ و کان 
عال ما کبیرا و سائحاء و کان أشفاله الخاصة القاء دروس الصحف السماویة؛ 
و یقال أنه کان یلقی أیضا دروس صحف آدم و صحف الشیث التی یقدر 
أنھا نزلت بالھند: ٹم وصلت بفضل تعلیم ادریس إلی البلدان الآخری و إلی 
بابل کذلك, و وٴٗلد إبراھیم عليه السّلام فی قریة من مدینة بابہسل تسمّی 
أرا و اغلب الظن ان بابل ھی الھبط الابتدائی لصحف إبراھیم. 

و عصارۃ القول ان بابل کانت فی عھدھا مرکزا علمیا و ثقافیا 
کبیراء و سوقا تجاریة لاھالی مصر و الشام؛ و لکن عندما انھمك سکان 
الصراق و الفلسطین و مصر فی اللھو و الترف و الفجور و تحاربوا 
و تقاتلوا فیعا بینھم حل بھم ۔ کما جرت بذلك سنة الله ۔۔ الآقفات 
الأرضیة و السماویة؛ فتدمروا و تخربواء و اضطر الذین بقوا و نجوا إلی 
الھجرة و التشردہ: و ھکڈذا تحولت بابل إلی أنقاض و أطلالء و مع ذلك فإن 
أنقاضھا تحوی فی طیھا آٹار رقیھا و ازدھارھا 


آ‌"0""0" 


أضواء علی کتب القیدا 


و کان عمن لجاوا إلی التشرد و هجر الوطن رجال أبریاء و حتی 

أنبیاء من بنی اسرائیل فتوجه البعض منھم إلی البلداں الغربیةء و لکن 
الغالبیة منھم ظلوا بندفعون إلی الشرق مرة بعد مرة؛ فمنھم من ظل 
بتخبٔط و یتشرد فی البلادہ و منھم من خیٔم بمکان و لزمہ. و قد أقام بعض 
القبائل التی توجھت إلی الشرق فأوغلت: بین بلۓخ و باختر ضواحی 
” قندھار ' بمدینة ‏ آریا " التی تقع فی بلاد ٴ سیستان ً علی مقربة 
من ٴ آريیا کوسیاّ. و ما اطمانوابھاو استقرواء تولد فی بعض رجالهم 
الصالحین شعور بأنھم انما أصیبوا بھذہ الحن و اللتاعب بسبب إعراضھم عن 
التعلیمات السماویة و عیشھم عیشة الاإئم و الذنب و العصیان؛ فیجب 
علیہم الآن أن یتبعوا التعلیمات السماویة من جدید و یعملوا بھاء لکنھم 
وجدوا أن الصحف السماویة قد ضاعت و تفرقت بصورۃ کليیة من جراء 
الانقلابات و الثٹورات: غیر ان الکٹیر منھا کان محفوظا فی ذاکرةۃ بعض 
الصالحین منھم: فرنّبوا کتاب " رگ فیدا " القدس بالتعساون التبسادل 
و بدقة و حیطة بالغتین. و لا عجب إِن کان هناك نبی حفزھم إلی ھذا 
العمل الصالع فتم العمل بر أيه و تحت رعایته. 

و ھکذا تم تالیف کتاب ٭ رگ نیدا ' من جدید بعدینة " آریا " ٹم 
تقلبت الأوضاغع مرة آخری و ارغمت ھذہ القبائل النفیة علی الرحلة: 
فارتحلوا و أقاموا فی منطقة ٭ کابول " الجبلیةء و استانضوا تالیف کتاب 
” يْجُرقیدا "ء و لکن لم یستقر بھم القام فی النطق طویلا فغادرھا 
و اقتطنوا وادی السند علی شواطی* النھر؛ و اشتغل اکٹرھم بالزراعة 
و رعایة الملاشیة و الدواب؛ و لکن العلماء و العقلاء منھم بدأوا فی تالیف 
کتاب ٭ سام فیدا ٴء إلا أن إقامتھم بالوادی لم تطل مٹل السابق فارتحلوا 
منھا إلی وادی نھری الغانچ و جمناء و ھنا أتمُوا تالیف کتب القیدا بھدوء 
و طمائینة؛ و استکملوا الراحل النھائیة لکل من الکتب الثلاثة. 

لقد بذل ھڑلاء العلماء الذین دونوا کتب القیدا الثلاثة إھتماما بالغا 
و عنایة فائقةء و وفروا کل تعلیم سماوی أمکن لھم الحصول عليه: سواء 
بلفھم بواسطة الرجال أو بواسطة النساء؛ حتی أنھم ألحقوا بجنب بعض 
التعلیمات أسماء من رواہ: و بذلك فإنھم قد قاموا بخدمة جلیلة ستبقی 
ماثرة خالدة ما بقی العالمِء و من فضلھم و جھدھم تیسّر لنا الیوم 
الاستفادة من ھذہ التعلیمات العلمیة و الدینیة. 

یتضحع مما سبق أن کتب القیدا الثلاثة الفت و دونت فی أثناء 
السفر و الرحلة: و أنھا ۔ کما تدل القرائن الداخلیة ۔۔۔ کانت فی الأاصل من 


۷ 


ثقافقة الھنىضد 


تراٹ الھند العلمی الایمانی, الذی ظل یشع و یبعٹ نورالھدایة إلی أقاصی 
البلدان و أشاسعھا ثم عاد فی تھایة الأمر إلی موطنه الحقیقی. تلك ھی 
خلاصة دراسات الباحثین الاوربیین الذین کتبوا حول کتب القیدا بإطناب 
و اسھاب. و ہما أن ھؤلاء المؤلفین أو ا مدوٴنین بدأوا عملیة التدوین فی أثناء 
اقامتھم بہ ٭ آریا " فعرفوا ب٭ الاریین ”و لا یزالون يُعرفون بذلك. 


العشور علی الضَالَ : 


یقال إن ا مدوٴنین الاریین الکرام کانوا یحفظون ھذہ الکتب الٹلاثة 
فی صندوق من الخشب صنعوہ علی شکل السمکة بحفر الخشب من داخله؛ 
و کان من قضاء الله أن ذلك الصندوق صار عرضة لسیل جارف و ذھب 
صحیتا فحرموا ھذه الذنعم.ة العظیم: ثم عشر علی الصنسدوق 
”منی بیاس دیو " بعد عدة طویلة و أخرجه من النھر؛ فوجد أن الکتب 
الودعة فيه کانت باقیة سالةء لکن تسلّل إلیھا السیل فاصبحت قراءتھا 
صعبة و بما أن ٭ منی بیاس دیو "٭ کان عالا کبیرا للغایة یحفظ کتب 
الفیدا عن ظھر قلب؛ فأمر تلامیذہ بنسخ تلك الکتبء فنسخوھا تحت 
رعایته ۔۔ و ھم عاکفون فی الکھوف و المغارات ۔ بعد جھد جھید و سعی 
حثیث: و ھکذا أحیوا ھذا التراث العلمی الإیمانی من جدید لیھتدی به 
خلق الله 

و فی الایام اللاضیة القریبة نقٌب العلماء و الدارسون الأوربیون عن 
ھذہ الکتب التی کانت قلیل الوجسود, و عثروا علیھا بعد بحث بلیغ 
و مساع جبارۃ مضنیۃ: و تعلموا الخط الذی کُتبت بھ و الذی یُعرف بہ " خط 
اللٍَّی " ثم قرأوھا کلمة کلمة و تعمقوا فیھا و سبروا غورھاء إلی أن 
تحقق غرمھهم و تکلل مسعاھم بالنجاحء فوضعوا حول ھذہ الکتب النادرة 
بحوٹا و دراسات مرکزۃ و أخرجوھا إلی حیٔز الظھور بعد أن قدموا لھا 
بمقدمات تحقیقیة شاملةء و تزدان بھا الآن مکتبات الشرق و الغرب و یفید 
منھا رجسال العلم الذیسن یُعنون بدراسة الکتب القدیمع.. اما کتاب 
” اٹُرون یدا ‏ فھو تلخیص لهذہ الکتب الثلاثة شامل بلیغ. 


لغة القیدا و خطھا : 


توصف لفة کتب القیدا المقدسة بالسنسکریتیة القدیمة فی عُرف 
العامةء لکن الاختصاصیین بتاریخ اللل القدیمة یؤکدون أن اللغة التی ألغفت 


۸) 


جم اأضواء علی کتب القیدا 


فیھا کتب القیدا أول مرة ھی لفغة " چترپد " و نفس الاسم بیطلق علی 
خطٌّھا ( خط اللپّی ) الذی دُعی فیما بعد بہ ٭ سد ما ترك " و کان متبعا فی 
بنارس ( وارانسی ) و فی کشمیر. )۲٢(‏ 

کان خط الکتابة القدیم اخترعه سیدنا ادریس النبی علیےه السسلام, 
و تبثّاہ الشعوب الفینیقیة فروجوە و طوٗروھ و هو الخط الذی عُرف فی 
مختلف اللغات بمختلف الأسماء مثل الفینیقی و الکلدانی و السومیری 
و الاشوری و ا میخی و ما إلی ذلك. کانت الشعوب الفینیقیة و الکلدانیة 
تقطن مدینة بابل و ضواحیھاء و کانت نتُعتبر علی عھدھا شعوبا راقیة 
متحضرۃ للغایةء و کان الخط القدیم "چترپد " یشبە الخط الیخی الذی کان 
یبدأً من الیمین إلی الیسار علی غرار الغط العربی و الفارسی و الاردی. 

و معنی کلمة ٭ سنسکرت ٭ هو اللفة الفصیحة العذبةء و حیث أن 
رجال العلم الآریین وضعوا قواعد اللفة (النحو و الصرف ) و آکسبوا اللغة 
القدیمة فصاحة و عذوبة و أناقة: فسمیت ھفذہ اللفة بالسنسکریتیة: التی 
لیست فی الواقع إلا صورة مهذبة راقیة من ٴ چتر پد ٴء و قد غیر الآریون 
فی الخطٌ أیضا و أدخلوا عليه تعدیلات و اصلاحات. و یری دارسو الالسنة 
أن قواعد اللغة السنسکریتیة تشبه قواعد اللغات السامیة فی شیء 
کثیر؛ کما نجد فی السنسکریتیة القدیمة کلمات کانت تروج و تستعمل 
فی اللفغات السامریة و الصریۓة و الشامیة القدیمة یيقول 
الدکتور ٭ بران ناث جی " بحاثة الجامعة الھندوسیة فی بنارس ( الھند ) 
فی کتابه العبقری : 


“ان کتاب رگ قیدا یسبق الثقافة الھندیة بمدة کثیرةۃ 
و هو یتصل بعھد الشعب السمیری ( سکان بابل 
الأصلیین ) و کان الشعب السمیری ( السامری ) یسکن 
فیما یبدا من شمال الھند و ینتھی بمصر و اللفة 
السنسکریتیة مرکبة من اللغات السمیریة و الشامیة 
و الصریة. و کتاب رگ فیدا ترجمة لکتاب سمیری 
قدیمٴ )۲٢)‏ 


کان الشعب السمیری أو السامسری یسکن ٭ بابل ٭ فی البدایة: 
و کان شعبا راقیا متمدناء و کانت ٭ بابل ٭ إبان أوج رقیھا و ازدھارھا 
مرکزا صناعیا و تجاریا عظیماء لە صلات ثقافیة و تجاریة و سیاسیة 
بالبلدان التحضرۃ من مصر و الشام و نحوھما. و من الشعب السامری 


ٴ۹" 


تثقافے الضصسد 


نفسه کان رجل ٹری أقام.علی رقعة واسعة من الفلسطین مدینة السامرة 
(35۸04۸481[5) التی کانٹ مدینة راقیة و مرکزا تجاریاء و ھی لا تزال باقیة؛ء 
الا أُنھا لم تعد مثل السابق. و لا یزال یوجد فی الھند ابناء الشعب 
السمیری حتی الآن۔ 

أما ما قاله الدکتور ٭ بران ناث جی ٭ من أن اللفة السنسکریتیة 
(أی لفة چترپد ) مرکبة من اللغات السميیريیة و الشامیة و المصریة:؛ 
فمعناہ أن کلمات لفة رگ قیدا أو کلمات اللفة البابلیة و غیرھا خرجت 
من موطنھا و انتشرت فی آرجاء العالمء و دخلت فی لفات البلدان التی 
یتصل بھا سکان بابل اتصالا تجاریاء فإن من المعروف أن التجار عند ما 
یحملمون سلعھم التجاریۓےة إلی بلد. یحملون معھا کذلك الکلصات 
و الصطلحات و التعبیرات و أسماء السلم التی یروج استعمالھا فی 
الرکز الصناعی؛ و التی قد تندمج فی لفة أخری, ٹم تعتبر من کلماتھا 
ھی. وتلك ھی الحال فی الکلمات التی وصفھا الدگتور ٭ بران ناٹ " 
بالکلمات السمیریة و الملصریة و الشامیة من أنھا فی الأصل کلمات من لغة 
”رگ ید ٴء و ھی قدیمة جداء و لکن قد یمکن أن یکون المھاجرون ( الذین 
غادروا ہابل إلی آریا ) قد جری علی آلسنتھم فی أثناء رحلتھم بعض 
الکلمات من اللغات الشرقیة فاختاروھا لعذوبتھا و سهھولة فھمھاء ٹم 
استخدموھا فی تدوین کتب القیدا لإیضاح الطلب و تفھیم المراد؛ بید أننا 
لایمکننا أن نقول فی ھذا الباب شیئًا یدعمه الدلیل و التحقیق, علی أنه 
من ا متفق عليه أن لغفة کتب الفیدا القدسة قدیمة للغايةء و خطھا أیضا 
قدیم کذلك۔ 

علی کل, فان العلماء الأریین الذین ألفوا ھذہ الکتب الٹثلاثة بکدح 
و جھد بالغین و شغف و ولع زائدین, و أقاموا منارة للھدایة شامخة ساطعة 
و خلفوا من بعدھم صراطا مستقیعاء لجدیرون بکل شکر و تقدیر و اجلال؛ 
و للاجیال القادمة ان أن تنتفع منھا أو لا تنتفع. وفقنا الله جمیعا لاتباع 
التعلیمات السماویة و هو ولیٗ التوفیق 


الکتابة : 


لم تکن صناعة الورق وجدت فی عھد القیدا بعد (۲) و قد بدأت 
الکتابة أول ما بدأتء بن الناس کانوا یصنعون من الطین ( التراب 
الختلط ہا ماء ) ألواحا صغیرۃ ( بمق4دار أقرامصں الصابون مثلا) أو کبیرۃ 
(بمقدار کتب العصر الحاضر ) ٹم یکتپون أو ینقشون عليھا ۔۔ قبل 
جفافھا بقلیل - بآلة من الحدید ذات حد تشبه القلم فلما جفت الالواح 
أحموھا فی الاکوار و الأتاتین فتصبع صلبة متینةء و ھی التی کانت 
تسمی بالالواح. أوجدھا الشعب الفینیقی الذی کان یسکن " بابل ٴء و قدٴ 


"٠ 


عُثر فی انقاض بابل علی مثل ھذہ الالواح التی یزدان بھا الآن التحف 
البریطانی بلندن. 

)٢(‏ کما کانوا یکتبون علی الالواع الحجریة الرقیقة النقیة, 
و یستخدمون للکتابة مکان ا لمداد دھنا أو طلاء ثابت اللون و الوجود. غیر 
أنه لا یخفی أن إعداد اللوحات العجریة و نحتھا و تسطیحھا یتطلب کدحا 
و عناء اکثرہ و لھذا یغلب الظن ان الواح الطین کانٹ اکشر استخداما 
و رواجاء و أن الالواعح العجریة ربْما کانت تستخدم قبل اختراع الواح 
الطین. و ذلك لأن الالواح الحجریة النقوشة التی عُڈر علیھا تبدوا قدیعة 
جدا. 

)٢(‏ و کذلك کانوا یکتبون فی الازمنة القدیعة علی اوراق الالشجار 
التی تکون کبیرة و عریضة و نقیة مثل أوراق شجرۃ البلع (لظ17 ۲۸1۸4) 
و شجر التوز ۲۹). و کانوا إذا کتبوا فی ھذہ الأاوراق رقٌموھا بالارقام 
السلسلةء و وضعوھا مُرنّبة فی صندوق من الخشب کانو یصنعونه لهذا 
الغرض نفسه. و بحتفظ متحف سالار جنك بحیدرآباد (ولایة آندھرا 
برادیش - الھند ) بعدة کتب قدیمة مکتوبة علی أوراق الشجر و مودعة فی 
صنادیق الخشب؛ و قد تمنّعت أنا بنفسی بزیار تھا. ھذا و کانوا قد یقصُون 
اوراق الشجر بحجم أو قطع معّین او علی شکل الشرائح. 

)٤(‏ کما جرت العادة فی الزمن القدیم بالکتابة فی الاغشیة و الجلود 
أو الجلود الرقاق٠‏ و کان ذلك رائجا حتی اوائل الإسلامء فقد کتبت النسخ 
الابتدائیة من القرآن الکریم فی الاغشیة و الجلودء و منھا نسخة تحتوی 
علی خسمة عشر جزعا محفوظة فی مکتبة رضا برامفور (الھند) و قد 
تشرفت أنا بزیارتھا. و مٹلھا موجودة فی المکتبة الآصفیة بحیدر آباد کما 
توجد نسخة کاملة من تلك النسخ التی کتبت فی اوائل الإسلام فی مکتبة 
بلاد روسیاء علیها - کما بقال بقع من الدماء و یزعمون أنھا ھی 
النسخة التی کان یتلو فیھا سیدنا عثمان بن عفان رضی الله عنه حین 
قتل و استشھد, و أن البقع ھی بْقَمْ دمائه. ( و الغیب عنداللَ ). 

)٥(‏ و کانوا یکتبون کذلك علی عظام الدواب العریضةء و علی قطع 
الالواح الخشبیة۔ 

غیر أنە لم یتم التحقیق ۔۔۔ بعد ۔۔۔ فی أن العلماء الأریین حین دوّنوا 
کتب الفیدا املقدسة فی الزمن القدیم فعلی أی شئ کتبوها ( و الاغلب أنھم 
کتبوھا فی اوراق شجرۃة التوز التی مضی ذکرھا اعلاہ) و أنھا متی کُتبت 
فی الأوراق أو الکاغذ أول مرة؟ ھذان الآمران لا یزالان یتطلبان التحقیق 
و الدراسة. 

تعریب : أسعد الاعظمی 


ای 


ثقاف الوذ ہد 


الھوامش : 

)١(‏ هو رب الکون و خالقه فی معتقد الھندوس 

(۲) کتاب " تاریخ الھند ٭ للبیرونی تالیف سنة ٤٢٢ھ‏ /۱۰۲۰م 

)٢(‏ کلمات طیبات: الرسالة الرابعة عشرة 

٥٣١ ص ۲۱۸ -سورۃ الانعام الأیة‎ ٤ تفسیر مظھری ج‎ )٤( 

٢ سور ة القدر. الأیة‎ )٥( 

٥ سورة النازعات الایا‎ )٦( 

(۷) سورة الرحمن. الایة ١‏ 

(۸) لیکن ملحوظا أن " صحف إبراھیم و موسی "بدل البعض من " الصحف الاولسی ٭ 
و لیس بدل الکل. 

(۹) انظر الأیة ۱٦١‏ من سورة النساء 

۲۷۱ انطر ٭ تفسیر مظھری ' ج ۷ ص‎ )٠١( 

٣٤ سورۃ فصلت‎ )۱١( 

۳۹ سورة الرعد‎ )۱١( 

)٢۳(‏ کتاب ٭ اسلام اور فرقه واریت ٭ ص ٦۲ء‏ صدر عن ٭ ادارہ تاح المعارف " بدیوبند 
سنة ۱۹۱۱م 

)۱١(‏ تاریغ الھند مؤلف " الفنسقن ٭۔ 

٥١ انظر ٭ کلمات طیبات ٭ الرسالة‎ )۱١( 

۸۸ کتاب " نقش ملتان ٭ ج ۱ء ص‎ )۱١( 

(۱۷) کتاب ٭ دکتور سید محمود ٴ ص ٦٦‏ دارالصفین باعظم جرہ 

(۱۸) سورة الحدید الأیة ۲٢‏ 

(۱۹) انظر ٭ یور وارجك ٭ الفقرة ۴ الدرس ١١‏ الرقیة ۱ 

)٢۰(‏ اقرأ الأیات ۲۸ء ٣١۰۱۲۹‏ من سورة الذاریات 

۱١١ سورۂ ال عمران‎ )١٢(( 

)۲٢(‏ توضیع العقائد نقلا سن حاشیسة کتاب ٭ راھسنك رام بوڈ۔.ی ٭ تالیف 
منی بیاس دیو تحشیة تلسی داس کوشائین 

)۲٢(‏ کتاب تاریخ الھد للبیرونی 

۱۹۳۰ کتاب ٭ نقش ملتان ٭ ح ۱ء ص ۱۱۸ ۔۔۔عن مقالة صدرت سنة‎ )٢٢( 

)۲٥۰(‏ الورق أو الکاغذ من اخترعات أھل الصین, کانوا یصنعونه من العریر و قد أقیم 
اول مصنع للورق فی ٭ سمرقند " فی بدایة العصر العیاسی حیث کاں الاسری 
الصینیون یصنعون الورق: ثم أقیمت مصانع الورق فی بغداداووفی مصسر و آنذاك 
کانت تصدر الأاوراق إلی الأسواق الأوربیة من بلاد العرب نفسھا 

)۲٢(‏ شجرۃ جبلیة تسمٌّی أوراقھا فی السسکریتیة بہ" بھوح بتر " أی اوراق الطمام 


۷۲٢ 


ماھا بھاراتا کا لسرح : 
ویک زبر رر ات العظتۃ اأَھَكَتً 


بقلم :ہاربارا استولر میللر 


إن الفوضی الاخلاقیة و الحرب التی ھی جوھر ماھابھاراتاء تظھر 
باقوی صورة لھا فی مسرحیة بیتر بروك الترجمة الذی اعتمد لتحقیق 
ذلك التاثر علی الآسالیب السرحیة الھندیة القدیم.. ان عمل بروك 
و الکاتب جیان کلود کارییر و الفریق الدولی للممثلین الذین یلعبون 
مختلف الادوار بالسرحيیةء هو یشبه فی الجودة و الاداء عمل الشعراء 
الھنود والممٹلین الذین قد استفلوا مختلف الابعاد اللسرحیة ما هابھار اتا 
ان الباحثین النظریین الھنود القدامی یسمون المسرحيیة بہ ً الشعر 
النظور" مقابل” الشعرالسموع ٭ حیث أن ذلك یقوم لنا عالما متکاملا. ان 
الکلمة السنسکریتیة للتمثیل ھی " أبھینایا "و ھی تعنی لفة الایعاءات 
و الرموز و ھی الخاصیات المتمیزۃة للمسرح الھندی منذ قدیم. انھم یولون 
اھتماما خاصا لاستخدام الأیادی و العیون للاعراب عن الافکار و الأداف 
و العواطف. و لتحقیق ھذا الغرض من الضروری جدا التدریب القاسی 
فی فن ٭ أبھینایا ' ان التمثیل فی السرح الھندی یعتبر فرع معرضة 
( الیوغا ) حیث یصبح المثل و اممثل عنه شخصا واحدا. إِلا أنه ینبغی ان 
لا یقوم المٹلون باستخدام لفة الایماءات والرموز بطریقة میکانیکیةء من 
الضروری جدا أن یکون المثل محترسا فی الاداء و حتی یبدو أنھا تاأتیه 
بصورۃ تلقائیة و طبیعیة. ان ممثلا أو ممثلةء علی غرار ممارس لفن الیوغا؛ء 
ینبغی لە اأن یکون قادرا علی الاداء التلقائی بدون تکلف و علی الرغم من 
قیود السرح. و ذلك یحتاج الترکیز الشدید من المثٹلین حتی یفھم 
التفرجون الطبیعة و النفسانیة البشریة. طبقا للأساطیر الھندیة القدیمة 
فان أصول املسرحیة ترجع إلی العروض المقدمة من الألھات و الأَلھة لترشید 
البشریة إلی الطریق السوی لدی توقفھم عن الامتثال للکتب المقدسة . 


ٹثقافے الضژضژصؿصد 


سیوافق معظم العلماء ان ملحمۂة ماھابھاراتا تترسخ اصولها فی 
الاحداث التی حدث فی العصر الذی یتبع دخول القبائل البدویة التحدثة 
اللغة الھندیة ۔ الاریة ٠‏ فی شمال غربی الھند حوالی ٥٠٠١‏ قبل السیح . 
یبدو أن تکوین ھذہ اللحمة کان بدأ مع استیطان ھذہ القبائل فی اودیة 
نھری الاندوس و الغانغ خلال الالف الاول قبل السیح متی بدأت طقوسہم 
البدویة و القرابین القدمة منھم تتعلؤر فی الدیانة الھندوسیة . انما ھذا 
العمل یشبه فی أسلوبه و أساطیرہ الاناشید الدینیة کما ترد ھی فی 
ریغ فیدا ٭ و الأقاصیص الرویة حول حرب قبلیة دارت رحاھا فی 
البنجاب فی وقت مبکر من الالف الأول قبل السیح . و مع مضی الوقت 
اأضاف اليه القصاصون الحرفیون و المفکرون أنواعا مختلفة من الافک۹ار 
و الأساطیر بما فی ذلك "٭ بھا غوات غیتا " و هو یکون جزءا للملحمة التی 
تشکلت حوالی القرن الاوٴل للمیلاد. إإن ماھابھاراتا فی شکلھا الحالی تشمل 
اکثٹر من مائة ألف شعر و ھی مقسمة إلی ثمانیة عشر مجلدا. إن ھذہ 
القصة البطولیة قد أصبحت بمثابة موسوعة تحتفظ بالاساطیر و الأفکار 
الھندیة . یقول الھنود عن ھذہ اللحمة ٭ إن الشیء الذی لا یوجد فی ھذہ 
اللحمة فذلك الشئی لا یوجد البِتّة "۔ 

علی غرار الثقافة الاغریقیة التی تمثٹل ملحماتھا الھومیریة قیمھا 
فکذلك تمٹل ماھابھاراتا و الرامایانا القیم الثقافیة الھندوسیة و أبرز 
ھذه القیم ھی الانضباط و الحق ( ای دھارما ). و کما یلیق بالرتبة 
الاجتماعیة للملوك القاتلین فان ابطال ھذہ اللحمات یجسدون الانضباط 
و الحق بینما ان أعداءھم ء بشراً کانوا أو عفارتة ء فانھم یجسدون الفوضی 
إ[ن البطولة فی ماھابھاراتا تعتمد اأساسا علی تقدیس حیاۃ القتال و الحق. 
إن کل الأعمال البیطولیة فی ماھابھاراتا تتمیز بالقیم الدینیة دون القوة 
البدنیؤة و تحقیقہا یعتم۔ اأساسا علی تقدیم القرابین الاستثنائیےة 
و العبادات الخلصة لقوۃ سماویة و نجاح الخیر علی الشر۔ 

فی ۶٥۱٥٢(‏ 5811871806) ( ل . ھاربیر و روو ۱۹۸۷) یتحدث بیتر 
بروك عن الحق اأی دھارما کما یلی : 

إن ماھابھاراتا یحرز معانی صلبة من الواقع أن الحق لایمکن 
توضیحه . انه یمکن لٹا أن نقول شیا عن شیء و لکن لا یمکن توضیح اذا 
اأردنا فی نفس الوقت ان نتجنب التعابیر التجریدیة الفلسفیة . من 
الؤکد أنە لایمکن مساعدةۃ شخص فی الحیاۃ الواقعیة بالتعابیر التجریدیا. 
ان ماهابھاراتا لاتحال أن توضحع سر الحق و لکٹھا تجعله شیئا محسوسا 
و وجودا حیا و ذلك تحققة من خلال مواقف تظھر الحق "٭ 


٤ 


۰ ماهابھاراتا کالسرح 


متی یبدا انسان مسرحیة ماھابھاراتا و بتغلغل فیھا فانه یجد 
نفسه یعیش الحق . و بعد انتھاءہ من ھذا العمل یفھم الانسان معنی العق 
و الفرق بینهە و بین ضدہ الباطل. و ھنا تلعب السرحية دورا هاما: إن 
الذی لا یمکن التعبیر عنه بواسطة کتاب و الذی لا یقدر الفلسفی علی 
الاعراب عنه بصورة واضحة ۰ہ یمکن توضیحه بواسطة السرحیة ۔ انھا 
توضح ما لایقدر عليه أحد. : 

فی السیاق الھندی . ان نجاح السرحية بعتمد علی حل مشکلة 
اللاتناغمات العاطفیة بواسطة املسرح عن طریق التنقیب عن العلاقات 
العمیقة التی تربط النزاعات الحیاتیة الظاھرۃ . ان اظھار ھذہ العلاقات 
یجعل التفرجین بشعرون بتجربة جمالیة و ھذه التجربة ھی ٴراسا ٴ أی 
التلذذ ۔ھذا التلذذ نعرفه بصورۃ عامة بہ ”العاطفة“” أو "الزاج'و لکنه فی 
الحقیقة " نکهھة " شیء ما أو ' طعمہ“ . ان "راسا 'أو التلذذ ھی النکهھة 
التی یقطّرھا المٹلون من الواقف العاطفیة الاعتیادیة لتقدیمھا للتقدیر 
من الآخرین . ان العواطف البشریة و ھی آلادة الرئیسیة للتلذذ یقسمھا 
النظریون إلی تسعة أقسام و ھی التلذذ الستخرج من . الجنس و الاعمعال 
البطولیة و الھزل و العاطفة و الغضب و الرعب و الاشمئزاز و الاعمال 
الدھشة و الھدوء . ھذہ الخاصیات کلھا تتواجد فی جمیع الاآداب الھندیة 
ابتداء من اللحمات فی اللفة السنسکریتیة. 

تمشیا مع التقالید الھندیة القديمة التعلقة بالسرح و الروایة 
الشفویة فان عاھابھاراتا ل ٠‏ بروك / کارییر تبدأ بعقدمة حول ظھور 
اللحمات للوجود . ان الشخصیة الاولی التی تتحدث فی ھذا الوضوع 
ھی ' فیاسا " (۷۵(8) الذی شاع عنه أنه کاتب ھذه الملحمة .و بصورۃ 
رسميیة انه یلعب الدور الذی يلعبه الدیر فی مقدمة السرح الھندی 
التقلیدی انما دور " فیاسا " یتغلفل عمیقا فی اللحمة . یبدو أنه عایش 
زمن حدوث هذہ الأحداث و أبطال و شخصیات ھذہ الملحمة . انه کاتب ھذہ 
اللحمة و فی نفس الوقت انه انسان حکیم و هو الجد الأمجد لأابطال 
اللحمة. هو تلك الشخصیة الھامة التی تنفخ الحیاۃ فی السرحیة. ان قصة 
اأجداد " فیاسا " تجعل المتفرجین ینتقلون إلی عالم ماهابھاراتا الغیالی من 
بدایتھ. 

فی متن ھذہ اللحمة فان الکاھن " فایسا مبایانا "و هو اأحد تلامٰةۃ 
”فیاسا " یروی القصة إلی مجموعة مقاتلین کانوا اجتمعوا لحضور قربان 
حية أقامه " جانا مجیا " و هو سلیل لاخوة " باندو " ۔ ان الراوی یبد 
حدیثه باللك " فاسو ' الذی جری نھر فی مدینته فوقع جبل فی حب ھذا 


"۰٥ 


ثقاف الیذ-د 


النھر ( ان الٹھر یعتبر مؤنثا فی اللفة الھندیة ۔الترجسم ) و اعترضه 
و أنجبا توامین . إن ھذا اللك رفس ھذا الجبل و حرر النھر . امتنانا لھڈا 
الاحسان فان الٹھر قدم توأميه للملك . ان اللك عیّن الولد منھما رئیسا 
لجیشه و تزوج البنت . کانت ھذہ البنت جمیلة فاسکر جمالھا الملك . ففی 
ھذہ الحالة اسقط اللك بذرته فی نھر یامونا . ألقحت ھذہ الہذرة حوریة 
کان الال براھما لعن ھذہ الحوریة حتی تصیر سمکا ء عندما کانت فی 
شھرھا العاشر اقتنصھا الصیادون الذین استخرجوا التوأمین البشریین 
من بطنھا و قدموھما لملکھم ء انه ربّی' الولد کابنه و لکن البنت التی 
فاحت منھا رائحة سمکۂة ٠‏ أعطاھا اللك لصیاد سمذك. انھا کانت تسیر 
زورقا فی نھر یامونا و ھکذا رآھا " بارسارا ٭ فی طریقه لزیارة الاماکن 
القدسة ان ”ھذا الثور بین النساك " اعجب بجمالھاو بدا یظھر حبه 
لھا و لکنھا احتجٗت قائلة بان الشٗساك واقفون بکلا جانبی النھر و انھم 
یرونھما . فخلق صبابا و ہدا أن الضباب غطی کل النطقة و ساد الغللام 
فی کل مکانٴ و ھذہ امرة احتجّت قائلة بانھا عذراء و طاهرۃ . فسر ھذا 
القدیس الکبیر بعفتھا و قدم الوعد أنه لن یأتی علی بکارتھا و قال لھا بان 
علیھا ان تطلب منهە هھبة ء فقالت أود أن یفوح بدنی دائما رائحة طیبة ء 
فی نفس الیوم الذی اضطجعت مع ٭ بارسارا ٭ انھا ولدت ٭ فیاسا " علی 
جزیرۃ فی نھر یامونا . انه وقف أمام والدته و اعرب عن عزمه لممارسة 
حياة الزھد . ٭ اذا احتمت شیئا و فکرٹ فیٗ فاننی ساحضر لانجاز 
صرورتك ان زواج الناسك مم البنت السمکۂة و ولادة " فيیاسا ” هو 
مسرحيیة ملحمیة فی مسرحیة و هھذه السرحيیة تقدم لنا اصول مبھمة 
و قرابات غامضة فی کل ماھابھاراتا . ان قصة ولادة شاعر امللحمة و نسبه 
و ولادة و تاریخ ابطال اللحمة ؛ ھذا کلە لیس قصا الاغواء و البکارة العادة 
و الأباءالىدیلین ( من البشر و الالھة ) . ان ٭ فیاسا ٭ً مثل ٭ کارنا " ابن 
الاخوۃ ٭ باندو ” البکر ولد فی الخارج و قبل زواج والدته ٠و‏ کما ان والدة 
کارنا'اوھی کونتی ‏ ٴ توجد لھا عصصسدۃ قرابات کذلك توجد لوالسدة 
”فیاسا ٭ ساتیا فاتی ٭ عدة قرابات یرد ذکرھا فی مقدمة النظم .و فیما 
بعد متی یتعرض النسل البھارتشی للانقطاع فان ٭ ساتیا فاتی"* تطالب 
”فیاسا " بإنجاب أولاد . و ھکذا انە لا یسبب استمرار النسل البھارتی 
بل أیضا فی نفس الوقت یعلم ماھابھاراتا للشعراء حتی یؤدوھا للاجیال 
القادم . 

ان قصة ولادة ٭ فيیاسا لیست حدثٹا منعزلا. ان ولادة کل بطل 
للعلحمة لھا قصة عمائلة . نذکر علی سبیل ا لمٹال أن اللك ٭ سانتانوٴ یولع 


امہ 


۱ ماهابھاراتا کالسرح 


بامرأۃ وٴھی فی الحقیق الاھة نھر " غانغ "و ھذا الحب یؤدی الی ولادة 
” بھیشاما ' الذی فیمابعد یتخلی عن العرش اللکی و یؤدی الحلف أنه 
یبقی أعزب الی آبد الآبدین حتی یخلو الطریق للملك ٭ سانتانو* للزواج 
مع ٭ ساتیافاتی* التی فاحت من بدٹھا رائحة طیبة للفاية ھذہ القصصص ٠‏ 
علی غرار مشاقد ولادات "باندو ٴو ٴ دھریتا راشتارا "و ابناء فسا 
(الاخوۃ باندو لإاخوۃ کورفا) تحقق انطباعھا الجمالی و الاخلاقی عبر النزاع 
البشری الستدیم الکائن بین الحق (دھارھا) و الرغبة ( کاما) کان 
ینبغی أن یتحد الاخوۃ باندو و لإخوة کورافا بصفتھم أبناء العم و القرابة 
الوثیقة و لگنھم بخلاف ذلك اعداء بعضھم البعض . ان الطموح اللاٹھائی 
یھیمن علی ٭ کالی یوغا ٭ ای العصر الأسود و ذلك یجعل الاخوۃ " کورافا ٴ 
یجییون مال ایتاء مھ و اقتمنات الیراٹ :ان الوغبات و الْحمَوَحاتث 
الدنیئة تحفز الاخوة " کورافا ٭ علی توجیە دعوة الی ٭ یودھیشتارا ٭ 
للمقامرة . ان ٭ یودھیشتارا ' یخسر فی ھذہ القامرة کل ما ملکه. علی 
الرغم من الواقع ان الشترکین فی القامرة یتم تحذیرھم و تنبیھھم مرارا 
حول النتائج الخطرة اذا لم یتوقفوا عن ذلك و لکنھم یستمرون فی ذلك - 
و تستمر ا لمقامرة حتی یقع الابطال الکرام فی الملصائب من حیث لا یمکن 
لھم العودة . حتی ان الحق لا یمکن لە الفرار من مطالب الوقت و یقع ضحیة 
ا " کالی یوغا ' ای العصرالأسود. ان انحلال عشیرة " سانتانو ' یفغضی 
الی الکارثة الکبری -و ذلك أن آباء ٭ فیاسا "بدأوا یتحاربون و تحارب 
ھذہ الحرب تحت اشراف و رعایة جدھم الاعلی. 

ان هذہ الحرب التی تؤدی الی دمار الجیشین ء تتمٹل فی سلسلة من 
النزاعات الدرامائیة و الأزمات الأخلاقیة . لقد جاء ذکر حدیث ملفز بین 
” اآرجونا " من الاخوۃة باندو و ٭ کریشنا "فی الکتاب المقدس العروف باسم 
باغوات غیتا " . ان ھذا الحدیث یوفر معلومات کافیة حول اللحمة ء قبل 
بد الحرب ان ٭ دوریودھانا و أرجونا ٭ یتقدمان الی ٭ کرپشنا ' للحصول 
علی تأییدہ ۔۔ و لکن ٭ کریشنا ٭ یرفض أن یأاخذ السلام و یخیرھما بینه 
و بین جیشہ. ان آرجونا یختار کریشنا لقیادةۃ عربته و یسر دوریودھانا 
کثیراً لإختیارہ جیش کورافا . یشعر آرجونا بضعف شدید عند ما یری 
نفسه منھمکا فی الحرب مع اقرباءہ . و فی ھذا الوقف ان کلمات کریشنا 
لارجونا حول ضرورة تغلبه علی مخاوفه إزاء الحرب ۰ تقدم آفکارا قیمة 
ترن فی کل اللحمة نتعلم کثیرا من النصائح القدمة لارجونا حول الأخلاق 
الطیبة . ان الشرح القدم من کریشنا حول العلاقة الکائنة بین للوت 
و التضحیة و الاخلاص لغرض یقدم لنا الفکرۃ القائلة بتوجب مواجھة اللوت 


۷ 


ثقاقفےا الھن٦٥د‏ 


کبطل لتجاوز الحدود الاعتیادیة للوجود. 

اما فیما یتعلق بارجونا و مقاتلی الملحمة و الذین عایشوا 
ماهابھاراتا فان کریشنا یکون شخصیة معقدة . هو رفیق و معلم و اله 
یتمتع باخلاص الجمیع . ان أسطورة کریشنا تقدم الفکرۃ أنه فی الأصل 
کان بطلا قبلیا و لکن فیما بعد آخذ الناس یتألھونه و إعتبروہ القوة 
السماویة التی تنزل إلی الأرض من وقت إلی وقت لاعادة النظام إلی 
مجراہ الصحیح فی أوقات الفوضی. إن اختلاط نشاطاتے الدنیاویة 
و السماویة کما یظھر ذلك فی اللحمة ؛ یجعل دورہ کقائد العربة السماوی 
لارجونا مفھوما لدی الجمیع بصورۃ أحسن فمن خالص البدایة عرف آرجونا 
و الجمیع أن کریشنا لم یکن انسانا عادیا. علی الرغم من نقاط ضعفه بصفة 
انسان انه یتحدث کعارف کل شیء حیث أن األوھیته تکشف لە مقدما 
مشھد الدمار الخیف فی ترجمة بروك / کارییر ماھابھاراتا فان مسرحة 
وجود کریشنا اللغز تکشف عن التناقضات الاساسیة کما نجدھا فی 
اللحمة نفسمھا۔ 


تعریب .سید احسان الرُٗحمن 


۸ 


من أبرز الکتاب امصریین النابغفین 


ہقلم :د/ مختارالدین أحمد 
استاذ اللغة العربیة سابقاً 
بجامعة علیجرال|سلا عیۃ 


إلتقیت باحمد أمین نابفة مصر الذائع الصیت و کاتب العربیة 

البارز الرموق فی القاھرةۃ ض4ی أواخرسضة ۱۹۰۳م ء حیث أن مؤسسة 

”روکیفیلرٴ الوقفیة کانت قد أسندت إلیٗ عضویتھا لمدة سنة واحدة ء 
من أجل دراسحے الادب العربی الحدیث ٠‏ و کان من بین أھدافھا أن أقیم 
اأنا فی سائر اأماکن الشرق الأاوسط الھامة ء و ألتقی بالعلماء و الادباء 
البارزین ھناك:؛ و کنت قد وصلت القاھرة بعد أن أقمت ببغداد و دمشق 
و بیروت و اجتمعت بالادباء و الشعراء فیھا ء و کان الدکتور طه حسین 
و الدکتور أحمد أسصین فی طلیعة الخبراء بقضایا الشرق الاوس لح , 
و الذین کانت الؤسسة قد أشارت علیٗ بمقابلتھم علی الوجه الخاص . 

و قد سمعت اسم أحمد أميین لأول مرة فی عام ۱۹۲۲م بعد إلتحاقی 
بجامعة علیجراہ الإسلامیة بالھند ء أما قراءة مؤلفاته و کتاباته فلم تسنم 
لی الفرصۃة لھا إلا فیما بعد ذلك بکٹیر ؛ و ما کنت تعرفت عليه یومڈاك 
إلا بصفة أنه رئیس للجنۃة التالیف و الترجمة بمصر ٠‏ و أنه من بین زملاء 
الاستاذ عبد العزیز الیمنی و الشیخ بدرالدین العلوی اللذین کانسا سن 
أساتذتی الکرام ؛ و هو الذی کان قد أصدر کتابی " سم-ہ اللالئ " 
و ” الطرائف الادبیۓ " للاستاذ الیمنی و کتاب " الختار من شعر بشار* 
للشیخ بدرالدین و کذا ٭ ديوان شعر ابن درید ٴ فیما بعد ء و بدأت 
كکنت استعد للحصول علی شھادة الاجستر ( فی العربية ) و أعد مقالا 


ثقافے الھنے 


حول حیاة و مؤلفات " أسامة بن منقذ الشیرازی " الذی کان من معاصری 
السلطان ملاح الدین الایوبی ء و کان آدیبا و بطلا مغامرا فی القرنِ 
السادس الھجری : و قد اهتم أحمد أمین ۔ غایة الإھتمام ۔بکل أمر رجعتٗ 
فی إليه۔ 

سواء کانت صلته بکتاب ٭ الحماسة البصریة ٭ لصدرالدین علی بن أبی 
الفرج البصس۹ری ء الذی کنت اعد أطروصة حول“لنیسل الدکتوراہ ؛ 
أو ببرنامج علمی آخر إبان إقامتی باکسفورد ۔و متعنی بتوجیہات 
ناجعة صائبة ٠‏ و استمرت مکاتباتی معه حتی قبل عدة أسابیع من 
وفاته . 

عند ما ھبطت الطائرة بمطار القاھرة ؛ کانت الشمس علی وشك 
الغروب ۰ و کان اللك فاروق یقیم فی إیطالیا ء یستریح عل4ی شاطئثی 
بحیراتھا ء متخلیا عن مسئولیات و متاعب عرش الملکة الصری ؛ و کان 
نجیب ٭ پتولی مقالی-د الصکم و السیادة ٢و‏ یسعی جھدہ للقضاء علی 
أزمة البلاد السیاسیة و تعاستھا الإاقتصادیة ہ۰ و کان الاإنجلیز دائبین فی 
مجھوداتھم البائسة إلی تلك الأویقات ٠‏ من اجل الحفاظ علی سیطرتہم 
النھارةۃ المتردیة . 

و فی تلك الأیام نفسھا کان قد عُثر علی مؤامرة للثورة حاکھا بعض 
الصریین و الأجانب ہ و کان قد صدر حکم الاعدام للمتامرین ٠‏ و کانت 
جرائد مصر العربیة مشحونة بتفاصیل ھذا الحادث ٠‏ و کانت قد فرضت 
الرقابة علی الواردین و الصادرین من خارج البلاد ٠‏ و قد شعرت بذلك فور 
نزولی بالقطار و بعد مدة طویلة جاءت نوبتی لعرض الجواز و العفش ٠‏ 
و کان موظف الجوازات یتحدث بالانجلیزیة الدارجة التکسرة بلھجة 
فرنسیة ؛ و عند ما سالنی من أین جثت ؟ رددت عليه بلغته هو بدل 
الإنجلیزیة الفصحی ہ۰ و أخبرته بانی قدمت من جامعة علیجراہ الإسلامیة 
بالھند ء فتقدم إلیٗ الضابط الوقور أُلسنْ باسمأاو قال هل انت قدمت 
من جامعة الاستاذ الیمنی ؟ فاجبته بہ ٴ نعم "ء و حاما أخبرته بأانی من 
تلامین* و آنی متجه إلی اکسفورد للقیام ببحث علمی حول الادب 
العربی :و جنت ھنا لالتقی بعلماء مصر و أجمع المعلومات و المواد عن 
موصوعی ‏ إنقطعت سائر مراحل الجواز و الجمرك فی لحظات ٠‏ و کانه 
کان متأکدا من أن تلميذ الأستاذ عبد العزیز الیمنی و طالب جامعة 
علیجسراہ الإسلامیة بالھند أنما یلتقی بعلعاء مصر و مفکریی+ٰ.ثسا؛ 
و یدرس الخطوطات ۰ و یذھب إلی دار الکتب الملصریة فیلتقط صور الکتب 
الھامة و یأاخذ غُلیمات عناء و بجتمع بالاہباء و الشعراء .و یدخل 


مر 


الاھی ٠‏ و یستمع لأغانی آم کلثوم و عبدالوهھاب ٠‏ و یشاھد افلام 
شاویة و فرید الأطرش ۰ و یتفرج علی نھر النیل و أھرام مصر ۔و لکنےه 
لن یتجسس فی مصسر و لن یتدخل فی نشاطاتع(۹9ا السیاسیےة 
و الدبلوماسیة. کان الضابط الکبیر السن یرحب بی مرة بعد اغظری 
و یلھج بذکر الاستاذ الیمنی ٠‏ و ظل یحادثنی و یُشربنی القھوة إلی أن 
قامت سیارة الخطوط الجویة البریطانیة من المطار لتنقل السافرین إلی 
داخل المدیئة ۔ 

کنت قد اأطلعت احمد أميین علی قدومی القاھرة من علیجراہ 
مسبّقاء و تقرر بعد الوصول موعد الزیارة کذلك سریعا ٠‏ و تم لقائی الأول 
فی حجرة من مکتبه ء حیث کانت علی طاولة کبیرة کومۓة من التب 
و الأوراق ٠‏ بالإضافة إلی بروفات من کتاب کان تحت الطبع ٠‏ و کان 
یجلس خلف الطاولة رجل ذو قامة طويلة و جسم قوی . علی عینیه 
نظارة و علی راأسے طربوش ٠‏ و کان فی عینيه حزن ٠‏ و لکن کانت 
ترتعش علی شفتيه بسمة حلوة خفیفة .و کان ذلك هو أحمد آأمین ؛ 
الڈی ما أن رآنی حتی نھضضں مبتسماو رحبنی ترحیبا حارا ءثم دعا رجلا 
لیحضر القھوۃ ٠‏ و أخذ یتحدث معی من ساعته بتبسّط و حرية و انطلاق 
و کانی من أقدم زملائے أو أخلص تلامیذہ . 

بدأ الحدیث بن استعلمنی عن اأحوال الاستاذ الیمنی ۰ و ما أخبرته 
بأنه قد بلغ من عمرہ آاکثٹر من ستین سنۃة ؛ و أنه قد غادر الآن ۔بعد آن 
تقاعد من علیجرہ ۔إلی کراتشی ۰ بدت علی وجھه علائم الالسف و القلق ‏ 
و لکن عند ما أعلمته بأنه قد عُين هناك رئیسا للقسم العربی بجامعة 
کراتشی و مشرفا علی مجمع علمی : عادت إلی وجھه بشاشت الاول۔۔سی ٠‏ 
و آخذ یتذکر الجالس و الذکریات التی عاشھا مع الاستاذ الیمنی فی 
القاھرة ٢و‏ ضرب لی أمثلة عدیدةۃ لسعة اطلاعه و غزارةۃ معلوماته و قوة 
ذاکرته العالیة ء و حینعا أطلعته علی أننی سوف اتوجه بعد إِنھاء جولة 
الشرق الأوسط إلی اکسفورد ٠‏ لاقوم بالبحث و الدراسة تحت إشراف 
البوفیسور ٭ جب ٴء إنبری یقول " إن ' جب ٭ رجل نکی للفایة ء و أنه 
یستقراٴ السائل بحسن و جودة بالغین و عند ما یتحدث هو بالعربیة 
یبدو کانه یتکلف و یتصنع ٠‏ و رغم أنه یقر العبارات العربیة متلعثماء 
إلا أنه بپستنتج منھا نتائج حاسمة عجیبة ۰ء و یقدمھا بحسۓ و دقۃ رہما 
لا نحظی بھا نحن اللصریون فی غالب الأحوال . : 

ثم توقف برهة و ارتشف القهھوة و استرسل يقول ( و ھناك 
شمرت بان فی یدیه رعشة بسبب مرض أو بحکم کبر السنْ ) آنا متاٹر 


۱ 


ثقاف الھند 


بہ ‏ نلینو "و " جویدی " من علماء أوربا تاثرا بالغا و ھماترکافی 
نفسی أثرا عمیقا للغایة ء و إن کتاب ٭ علم الفلك ٭ لنلینو یکفی لتخلید 
ذکرہ ابد الدھر ٠‏ و لکنی أعیر أھمیة بالغة لخطباته التی ألقاهھا حول 
تاریخ الأادب العربی فی القاھرة ء فإنھا قد أنارت نواحی عدیدة مظلمة من 
سبل البحث ال لعقدة ء و أما جویدی فھو ۔ واللَه ۔عالم کبیر ؛ کما أنه یتمتع 
بنظرة عمیقة نافذة فیما یتعلق بعلم النحو ٠‏ و أما الکتابة باللغة العربیة 
فھو قادر علیھا قدرۃ العرب القدامی . 

وذکر ۔لدی حدیثه حول آساتذته ۔إسمالشیخ محمد عبده بصورة 
خاصة ء کما ذکر الشیخ الخضری و الشیخ محمد مھهدی و الشیخ علی 
الفوزی کذك ٠‏ و قد اغرورقت عیناہ عند ذکر ھذا الآخیر ‏ و تجددت فی 
ذاکرته ذکریات بعیدة ماضیة ۰ہ و بدأ یقص علیٗ أحوال الأیام التی کان 
بحضر فیھا لديهە من اأجل الاستفادة العلمیة ء ثم أخذ یقول . کان الشیخ 
عبد الحکیم بن محمد و عاطف بك من أصدقائی و زملائی و کان 
عبدالحکیم یکبرنی سنا و بعتبرنی کاخ لەه صفیسر ,: و أما عاطف بك 
فلا أدری کم ھناك من أصباع و أُمسیات عشناھا و قضیناھا معأء و إن 
لھؤلاء ی۔داً لا تجحد فی تکوین شخصیتی و بناٹھا . 

وھد گاق من الحواع آغ:شنکس قتا الملس عَوَلاء آذَئُو چرس 
التلفون فالتفت أحمد أمین إليه ١‏ و رأیت ۔فی الوقت نفسه ۔أن رجلسین 
دخلا الحجرۃ ہ و کانا ۔کما علمت فیما بعد ۔ من أساتذة جامعۃة القارۃ 
و من رفقائه القدامی ء فاستاذنته و قمت من عندہ ؛ و بذلك انتھت ھذہ 
الزیارۃ الرائعة المتعة 

و اجتمعت بأحمد أمین ثانیا فی منزله بعد عے0دۃ ایام .و کان 
قد زاد فی تلك السویعات الحزن الذی کنت آأبصرته فی عینیے من 
قبسل ء و بدا لی کثئیبا حزینا ء فذکرت لە ان کذا و کذا من مؤلفاته 
قد طبق صیتھا الآفاق و یستفید منھا الناس فی آرجاء العالم من أقصاہ 
إلی أقصاہ ٠‏ غیر أنے کان یبدی أسفە علی ا مؤلفات التی کان یرید أن یقوم 
بتالیفھا و إعدادھا .و لکنه لم بستطع ذلك بعد .و ذکر لی أن ھناك 
موضوعات کثيرۃ فکرت فيها و أوردت أن اتناولها بالکتابة منذ مدة 
طويلة . و قد تم إعداد بطائق عدةۃ مؤلفات کذلك . و الواد موجودة 
متوفرۃ ء و لکنی لا أجد الفرصة لجمعھا و ترتیبھا ٠‏ و کان یشکر أصحاب 
و مدراء الصحصسف و الجلات الصریة الذین بفضلھم أتیح لە أن یکتب 
منات من ا لمقالات ٠‏ و کان بجانب ذلك یشکو من أشغال اللسئولیات الاداریةٴ 
التی کانت تضطرہ من حین لآخر أن یبتعد و یعتزل عن دئی.(ا الع.۔م 


ػ۲ك۷ 


7 ا٘حسمےے ]آمسسین 


و الدب ۰ و کان یعتبر الأیام التی تولی فبھا عمادة کلیة الآداب بجامعة 
سوہ سم مت .سد او دس یا ہہ 
حیث حیث آنه لم یستطع خلالھا آن یرکز عنایت علی الکتابة و التالیف إلا 
قلیلا .و ظلت معظم أوقات ت تضیع فی أمور تافھة لاغیة ۔علی حد تعبیرہ 
۔ من إدارة دفة الکلیة و الاستماع لشکاوی الطلاب و معالجة مشاکل 
الاساتذٰة و ما إلی ذلك . 

و سالته ای کتاب من کتبك احب إليك ؟ و کنت اظنٌ أنه سیرد 
علی ھذا السٹوال بالرد التقلیدی من أن مؤلفاته کلھا أفلاذ کبدہ ٠‏ و اُنے 
لا بمکنه آن یرجج احدھا علی الآغسر ٠‏ و لكنه صمت قلیسلا ٹم ابٹسے 
و سالنی قاسلاً : دُلّنسی انت علی ان ای کتاب من کتبی اعجبك ٠‏ علی 
آئی قد بذلت آکثر الجھود فی وضع سلسلة ”فجسر الإسلام ”فقلت لے * 
لا شك أن ھذہ السلسلة لھا أھمیتھا و قیمتھا فی محلھا ء غیر أنی قرأتك 
و عرفتك ککاتب و آدیب أکثر من لی إعتبار آخرء و انا معجب ۔ غایة 
الاعجصؿ4اب ببعض مقالات و ترجمے حیاتك التی وضعتھا بقلمك باإِسےم 
”حیاتی ٭ و رسائلك التی کتبتھا لإبنك . 

و دارت بیننا أحادیث متنوعة ء فسالته : ما ھی أوقاتك لقسراءتك 
و کتابتك ؟ فقال : أنا أحافظ علی الأوقات بکل شدة و قوۃ ٠‏ و أحب ان 
تتم سائر الاعمال فی مواعیدھا . و أطالب سائر أحبائی و تلامیذی 
بھذہ الحافظة و التقید بالاوقات . و أضاف ۔و ٹفرہ یفتر عن ابتسامة ۔. 
و من ھنا تنشب خلافاتھم معی و لکن دع ھذا الوضوع ء فإن الخیر و الشر 
کلیھما بید الله ء یضل من یشاء و یھدی من یشاء و إليه ترجع الامور . 

و مضی یقول : و أنا أشتغل بالاعمال الکتابیة منذ شای الصباع 
حتی موعد الغداء ء و أظل خلال ذلك عاکفا علی التالیف و الکٹاہ_ ء 
و أقیل بعد تناول الغداء بالمداومة و اللزوم ١و‏ ذلك لان جسمی و عقلی 
لا بنشطان للاعمال السائیة إِلا بعد القیلولة ء و إن النوم فی القائلة لازم 
لی للغایة و إن کان لفترۃ قصیرۃ . 

قلت لە ٭ کان نائب رئیس فی جامعة علیجراہ ۔ سابقا ۔ یھتم 
بالقیلولۃ إھتعاما بالغا و یداوم علیھا مداومة صارمة ٠‏ و کان یقول 

من الواجب أن أنام فی منتصف الٹنھار و لو کان 
لعشر دقائق علی الاقل * 

حتی أنه إذا کان فی إجتماعات الجمع العلمی أو الجلس التنفیذی 
و حان موعد النوع ء و رأی أن بعض بنود جدول الأاعمال لیست هامة ء کان 
ینام فی ااجلس نفسه واضعا رأسە علی الطاولة لمدة عشر دقائق ء و کانٹ 


۳َّك۷ 


ثقاف الھنسہد 


تطرأ عليه خلال ھذہ الدة سائر الأاحوال و الکیفیات التی تعتری النائم ء 
و کان یعود بعد الدقائق العشر هھشا نشیطا ٠‏ و یأخذ یساھم فی مناقشة 
البند الذی یجری البیبحث حوله وقتذاك فضحك احمد أمین بعد آن 
استمع لھذہ الطریفة ضحکۂة طویلة و قال ٠‏ و انا کذلك أنام نوما عمیق4ا 
و سریعا ء بید آئی لا أاستطیع آن أنام فی جلسة أو اجتماع ؛ و إنما 
احتاج لذلك إلی مکان هادٹی ساکن ۰ و إلا فإِن وقعًً خفیغا سوف یطیر 
نومی و یقض مضجھی. 

و استطرد بقول ٠‏ و أرتشف القھوة بعد أن أقوم من القیل ء ثم 
أتوفر علی الملطالعة ء إلا أن ھذا الوقت مخصص بالقراءة دون الگتسابة ء 

و إن کتبت فيه شیئا یغلبنی التعب ٠‏ و رہما یصیبنی الأارق فی اللیل . 
ھذا و قد تعودت ان أنام لیلا فی السامة الحادیة عشرۃ لوا ہو اھب فی 
الصباع مبکرا ء ثم أشتغل بأعمالی علی غرار الیوم التصرم . 

و مما یجدر ذکرہ فی مذا القام ان کتاب ٭ إعجاز القرآن ' للخطابی* 
الذی قام بإخراجه الدکتور عبدالعلیم رئیس القسم العربی و قسم 
الشریعة بجامعة علیجراہ - کان قد صدر من علیجرہ فی تلك الأی۔۔۔.ام ء 
وکنت قد حملت معی نسخا منٹھ ؛ ء فأھدیت نسخة إلی أحمد آمین فضرآہ 
وفرح جدا و قال لقد کان الخطابی إماما کبیرا ء و للاسف أنە لم یُول 
اھتماما فیما قبل ؛ و أنت علی علم بن الصغانی اللغوی کان معجبا بە 
بالھند ‏ و لتبلَغ الدکتور عبدالعلیم من قبلی أن یرتب مؤلفاتے الآخری 
کكذلك ہ ر ان لجنة التأالیف مستعدة لإاصدارھا. 

و أضاف یقول و قد کان مقال الدکتور عبد العلیم بعنوان ٠‏ عقیدة 
إعجازالقرآن ٭ الذی کتبە باللغة اللمانیة و الذی نشر ' پختال ٭ ترجمته 
اإنجلیزیة من ٭ الثقافة الإسلامیة " ( 1710ا 15140417) موضع بحث 
و نقاش فی مصر فی الأیام الآخیرۃ ء و ذلك لان فاضلا سوریا کان قد کتب 
فی تلك الأیام نفسھا مقالا طویلا فی مجلة الجمع العلمی العربی ۔ 
دمشق العلمیة ۔ظل بٔنشر للمدی عدة شھور ٠‏ و کان قد أشار فيه إلی مقال 
الدکتور عبد العلیم مرة تلو اخری و استند إليه فی مواطن عدیدة ۔ 

کانت قد مضت علی حديیثنا مدة طويلة لحد الاآن . و کنت قد 
استفرقت جزءا کبیرا من أوقات اأحمد أمین الذی کان رجلا کثیر الأشغال 
و الأعمال ء فاستاأذنته للعودة ء فسالنی قائلا : متی تفادر مصسر ؟ قلت 
له بعد عدة ایام .۔فعاد یتساءل هل تسافر إلی لندن بحراأام جوا ؟ 
فاجبته قائلا : لقد بدأت رحلتی بالطائرة ء و سأستکملھا بالطائرة كذلك ء 


ںی 


2 آحم سد آسسین 


فابتسم قلیلا و قال : للأسف انك قد حُرمت متعة الرحلة البحريیة ١‏ و إن 
اللذة التی تتمتع بھا فی رحلة البحرہ لا یمکن أن تجدھا فی رحلة القطار 
أو الطا9۹رۃ : و لکن مضی ما مضی : ولتتم عودتك بالطریق البحریة 
و تنزل بالإسکندربة ء و تاأت من هنا إلی القاھرۃ مباشرة ء و لتدرس 
فے اثناء ذلك ۔ إذا سنحت اك الفرصة ۔ الاثار و الإنتاجات الادبیة التی 
توجد فی اللفات الأاروبیة حول عجائبات البحر . 

و تابع یقول : أنا مغرم بالبحر منذ صبای ؛ و قد أتیح لی التمتع 
بروعته و جماله للمرۃ الاولی عند ما نزلت بعد مفادرة الجامع الآزھر ۔ 
بمدرسة بالإاسکندریة معلما ہو لم اکن قد بلغت من عمری آنذاك إلا نحو ۱۷ 
او ۱۸ سنة و کان من ھوایتی فی أوقات الفراغ آنی کنت انطلق إلی 
البحر ؛ و أظل أشاھد فیضان الأمواج و طفیانھا طوال ساعات . 

و استمر یقول إنه یحصل لی نوع عجیب من البشر و الفرح حین 
آشاهد الامواج تتلاطم ؛ و البحر یعد و یجزر ہ٠‏ و الیاہ ترتفع و تنذخضض ؛ 
و کنت أشاھد کل ھذہ الناظر الرائعة الجميلة من مقربة الشاطئی لحد 
تلك الأیام ٠‏ و لکن عند ما اتفق لی آن آسافر إلی ترکیا و وصلت باخرتنا 
فی قلب البحر ؛ شعرت لأول مرة بعظمة البحر و هھیبته و جبروته ؛ علی 
أآن فیضان البحر و فورته لم تبق إلا فی الیومین الأولین من الرحلة ٹم 
هدأ البحر بعد ذلك و سکن : و بدا یحصل لی برفقته نفس السکیذہة 
و الھدوء الذی کان یحصل لی علی ساحل الإسکندریة فی یوم من الایام . 

و أخبرته بأن مؤسسة روکفیلرکانت قد نظمت إقامتی فی بیروت 
فی الفندق الذی یقع ٹلٹه فی داخل البحر عیذه ٠‏ فإذا جلست فی الحجرات 
التی تقع فی إتجاہ البحر أو جلست علی شرفتھا ء کنت أشعر بانی لست 
فی فندق : و إنما أنا جالس فی باخرةۃ تمجری فی البمعر فجلس 
احمد آمین ۔و کان متکتا علی ظھر الأاریکة ما کان یعانی شیٹا من التعب 
و العناء ۔جلس علی الاریکة منتصب الجذع ۰ و تالقت عیناہ ببریق عجیب 
و انبری یقول بلھجة ملڑھا الشوق و اللهفة . لعمری إُن ذاك الفندق هو 
الذی یصلع ۔ بحق ۔ للاقامة ء و لو ذھبت إلی بیروت یوما فسانزل بذاك 
الفندق و أتمتع بمشاھد البحر الجذابة عدة ایام . 

غیر أن اللَ ۔عز و جل ۔لم یقدر لە أن یقوم برحلة إلی بیسسروت 
ویستمتع بذلك البحر ؛ و قد غادرته أنا إلی اکسفورد .و بعد عدة أآشھز 
کنت جالسا فی مکتبة بودلین أقوم ببعض الأعمال ہ إذ دخل علیٗ آستاذی 
البروفیسور " جب "و ذکر لی فی أثناء حدیثه أن أحمد آمین قد توفی 
إلی رحمة اللَّه فی ٠٣‏ یونیو ۱۹۰۰م بالقاھرۃ . فإنا للَه و إنا إليه راجعون. 


پارں 


ثقاقة الھضٰد 


و قد کتب البروفیسور ٭ جب ٭ فی تلك الایام نفسھا مقالا قصیرا 
یجدد به ذکری صدیقه الراحل ؛ و قد نُشر ملخصه مصحوبا بالطبعة 
الجدیدة من الوسوعة الاإسلامیة ۔ و کان أحمد أمین قد تکرم علیٗ لدی 
مغادرتی القاھرۃ بنسۂة من الطبعة الثائیة لسیرته الوسومة بٴ حیاتی ٭ 
و کنت وعدته بأنه سوف أنقل ۔ بعد عودتی للھند ‏ کتابیه : ٭ حی.اتی " 
و "إلی ولدی " ( رسائله إلی ولدہ ) إلی اللغة الأردیة ء و اکتب حولھما 
مق٘الا یصفھما لقراء الأاردیة ء حتی یتعرفوا علیھما و علی کاتبومسا ؛ 
و بھڈذا اللقال املقتضب ابر بذلك العھد الذی اأعطیته لآحمد أمین فی القاھرة 
قبل الیوم بعدة سنوات و باللَه التوفیق . 


۳ 


الشیغ محمد قاسم النانوتوی شاعراً 
بقلم : مولانا المغتی نسیم احمد الفریدی 


کنت أتوق إلی زیارۃ تلك البلدة التی أنتجت رجلا صالحا کمولانا 
الشاہ السید عبد الغنی الفلاودی منذ مدةء و ھی بلدة فلاودة من مدیرية 
” میرت ”٭ بولایة اترابرادیش الھند؛ فزرتھا سن ۱۳۷۰١شفی‏ أواسط 
شوال و صادفنی أن لقیت الولوی السید عبد امغنی حفید الشاہ السید 
عبد الغنی فی حفلة جمعیة العلماء لولایة أترابرادیش التی انعقدت فی 
میرت ۱۲/ نوغمبر ۱۹۰۰م و کان ا لمولانا الشاہ عبد الغنی حیا قبل ثمانی 
عشرة سنا ء و قد أرسل ھذا العاجز رسالة إليه فی بلدة فلاودۃء یستخبر 
عن أحوال المولانا السید أحمد حسن الحدث الأمروھی: و کان یعانی الرض 
و آصبح رھین الفراش حینذاك فاملی الرد و تلقیته و اأعجبت بتلك 
الكتبة القِيّمة التی جمعھا ا لمولانا فلاودی و ھی اجدر بان تسمی خزینة 
العارف القاسمیة رغم أنھا وجیزۃو ما علمی أنه توجد فی فلاودة ذخیسرةۃ 
لم تطبع حتی الآن یندر نظیرھاضی موضع آضر فیما أظن لمکاتسب 
و مؤلفات النانوتوی و الحدث الآمروھی. و لا یهھمنی الآن آن 
اتصدی لا رایت فی مکتبة فلاودة فانی أتناول ھذا الیحث 
کعنوان مستقل. و ھا انا أقدم أمامکم أشعار النانوتوی غیر 
الطبوعة التی عثرت عليھا فی تلك الکتبة .و ینبغی لی أن 
اأعرفکم شخصية الولانا الشاه عبد الغتی رحمه الله لیعلم 
القراء أآن ھهنھ الشخصبة الغمورةۃ کیف اعتنت بکل حرکة 
من حرکات الولانا النانوتوی تابعة فی ناحیة من بلدة 
فلاودقء و أثبتھا ضسی الاأوراقء و کیف کانت الصلة وطیدة 
بینے و بین آستاذہ البارع. َ 


ثقافة الھنے 
نبذة سن حیاۃ مولانا الشاہ عبد الغنی الفلاودی رحمه الله : 


کان من سکان فلاودة من مديیریة میرتء وینتمی نسبه إلی آل 
النبی صلی الله عليه و سلمء تلمذ علی مولانا النانوتوی و الحدث 
الأمروھی, و نال الشھادة من يد الحدث الأمروھیم و بایع فی سلسلة 
الروحیة الجشتیة الصابریة الھادویة علی ید الحاج إمداداللَ اللھاجر اللگی ؛ 
و کان معلعا فی مدرسة شاھی بمراد آبادء و إنه غادر تلك الملدرسة إلی 
اأمروھا فی عام ١۰٥٢ھ‏ مع الحدث الأامروھی و أصحابه الآخرین و اشتغل 
ھنا بمھنة التدریس عدة سنوات فی الدرسة الاسلامیۓة بالسجہد 
الجامع؛ و تخلی عتھا بسوء صحتےء و لکن لم ینس أمروھا و الحدث 
الامروھی مادام حیاء و استمرت المراسلة بینھما إلی آخر لحظات حیاته, 
و توجد مکاتیب و رسائل کثیرۃ للمحدث الأآمروھی مع مکاتیب الکبار 
تری انھا حدیثة العھد رغم أنھا مضت علیھا أربعین سنة. )١(‏ و تشمل ھذہ 
الکاتیب علی الازدھار التدریجی للمدرسة الإسلامية بأمروھاو مجھوداته 
ضد حرکۃ القادیانیةء و علی تقریر وجیز عن مناظرة رامفور التی جرت 
بین أاھل السنة و أتباع القادیانیسة کما ھی تنبئنا عن الأاحسداث 
الجاریسة آنذاك. و نعی بالحاج إمداد اللَه أکرم الله مثواہ سنة ۱۳۱۷ھ من 
أمروھا إلی فلاودة و یؤکد للازمة الصبر عند ھذہ الکارثة العمیتة ٠‏ 

و کان ا لمولانا فلاودی یحب استاذہ الحدث الأمروھی حبا جماٗ فکان 
بدعوہ مرارا لیزور وطنه و تشتد ھذہ الرغبة ما یعلم أنه یقصد میرت 
أو دیوبند . 

و کانت لە علاقة خاصة مع فضیلة الثثیخ قاسے العلوم أیض۹ا, 
و لم أدر أین و إلی متی تلقی العلم من مولانا النانوتوی. و لعل ھذا الزاھد 
کان آخذا ذیله إلی ۱۲۹۷ھ ٹم استکمل دراسته فی مرادآباد علی ید الحدث 
الامروھی و ھناك کثیر من المکاتیب للعسولانا النانوتسوی فی فلاودة؛ 
وھی فی ملف بغایة من الصیانة 

و کان الشیخ النانوتوی یراعی تلمیذہ الزاھد مراعاة بالغة و یذکرہ 
دائما بألقاب حسنی. و کان تلعیذه یضدم و بستصفر نفسه أمام ھذہ 
الألقاب الحترمة و یلتمس من أستاذہ أن یسحب هھذہ الألقاب؛ و لم یرض 
الشیخ النانوتوی أن ینبذ الألقاب باسرھاء و لکنە رضی بأن یخفف فبیھا. 

و ھناك کثیر من الکاتیب جمعھا الشیخ الفلاودی التی وجھھا 
فضیلة الشیخ النانوتوی إلی تلمیذہ الرشید الحدث الأمروھی ء و تعرض 
فیھا الشیخ لمباحث علمیة خاصة حسب موھلة الرسل إليه .و أخبیرنی 


"۰۸ 


الشیخ محمد قاسم النانوتوی 


حفید الشیخ الفلاودی السید عبد المغنی بن الشیخ عبد الغنی کان رفیقا 
لسفر فضیلة الشیخ النانوتوی ایضاً و قید خطبه فی الأوراق . 

و معا لا یرتاب فيه أحد أن الشیخ الفلاودی احتفظ بالوثائق العلمیة 
لفضیلۃة الشیخ النانوتوی و تلمیذهہ الرشید الحدث الامروھی کما حاول 
الشاہ محمد عاشق الفلتی أن یصون معارف الشاہ ولی الله الحدث الدھلوی 
من غوائل الدھر . و بذل مجھوداته فی ترویجھا . و کان الشیخ الفلاودی 
یحث الناس علی تلقی معارف الشیخ قاسم العلوم النانوتوی رحمه الله ٠‏ 
حتی استاثرت رحمة الله . و لا یھمنی الان أن أتصدی لتك الآٹار العلمیة 
التی تضم مکتبته لفضیل الشیخ قاسم العلوم النانوتوی و التی یقل 
و یندر وجودھا: فانی أتناول ھذا البحث فیما بعد إن شاء الله و إنما 
أردت الآن أن أعرف شخصیته فحسب . 

و کان الشیخ الفلاودی من أکبر الزھاد و عاما کبیرا و ادیبا بارعا 
و شاعرا مجیدا فی اللفة الأردیة و الفارسیة و العربیة. و یلقب فی شعرہ 
بالحافظ لانه حفظ القرآن الکریم . و کان مضطلعا بفن استخراج آ٢‏ لاد 
التاریخیة بمناسبة الأاحداثء و کان خطه یشابه خط استاذيه توفی 
٢ھ‏ و حبر وصیة قبل وفاته تشرفت بالطبع . 


الشیخ النانوتوی و ذوقءه الشعری : 


لا یخفی علی من لە إلام بالعلم و الملعرفة أن الشیخ النانوتوی کان 
عالما مفسراء محدثاء متکلعاء متصوفا و مناظرا کبیرا . و ھناك کٹیر من 
نماذج خطابته و کتایتهە نالت الثناء و الاستحسان فی الأاوساط العلمیة . 

و إن مجھوداته التحقیقیة یبقی اسمه> مادامت السموات و الأارض؛ 
و أنبث تلامذته فی أنحاء العالم و أرجاءہ و تالقوا فی سماء الدنیا 
کالشمس و القمر و النجوم اللامعة المتالقة و تسببت مناظرته تقویة 
للاسلام . 

و بشخصیته عمت حکمة الشاہ ولی الله الحدث الدھلوی و معرفته 
فی دارالعلوم بدیوبندء و ھی باقیة إلی الآن . و إن ھذہ الزایا کالشمس 
فی رابعة الٹھار. 

و لکن یخفی عن الأنظار کونە شاعراً مجیداً متضلعأء و إِن کانت 
شاعریته لا ترفع شانهە و کرامته رغم ھذہ الزایاء و لکنھا فن من فنون 
خاضه کثیر من الصالحین و الاتقیاء ہو طبعت مجموعة وجیزةۃ لقصائدہ 
باسم ” قصائد قاسمی ‏ و فيھها قصصىیدة غراء فی مدح النبی صلی 


٣۹ 


ثقافے الوض ہد 


ال علیے و سلم و ھی من أغرٌ القصائد؛ و لکن لا تکفی ھذہ الجموعة من 
الشعر للاستطلاع علی ذوقه الشعری: بل و إنما نلاحظ من جانب أنه منح 
اللغة الأاردیة خزینة الصطلحات العلمیة و الفنیة . و تقدم أمام الناس 
بکتب نافعة جدیرة باملطالعة منھا کتاب ٭ قبل نما "و کشص48اب ٭ آب 
حیات ٭. و إنه تناول الباحث الشکلة إلعضلة و العلمیة فی ھذہ اللغة إزاء 
النماذج الساذجة البسیطة لکلامه . 

و من جانب أنه منح النظم أآفکار عالیة و عواطف صادقةء و ساکون 
مصیبا فيیما اأدعی بأنه کان من الشعراء التضلعین الکبار لدھلی؛ إن 
عثرت علی مجموعة قصائده .و کیف لا یکون مثل ذلك إذ أنەه کان من 
تلامذة الشیخ مملوك العلی النانوتوی رحم> الله و هو من الأدباء املعروفین 
لعصرہ: و الذی تلقی علم الأادب من تلمیذ الشاہ عبد العزیز الحدث الذکی 
مولانا رشید الدین الدھلوی و لقد شارك المولانا مملوك العلی بعض 
الحفلات الشعریة التی کانت تعقد فی دھلی تحت إشراف اللك الغولی 
بھادر شناذ .و یدل کتاب ٭ اطیب النغم ٭ للشاہ ولی الله ؛ و الأشعار 
العربیة للشاه عبد العزیز علی ذوقه الادبی . و قام الشاہه عبد العزیز 
الدھلوی بإصلاح الأشعار العربیة لمولانا فضسل حق خیسر آبادی ٤و‏ لذلك 
اصبع النظم و النثر العربی فی کتابه ٭ الشورة الھندیہے ” أوقعفی 
النفوس: و یستجلب العبرات و الدموع الدامیة ۔ 

و کان الشیخ النانوتوی أیضا ینتمی إلی أسرۃ الشاہ ولی اللّے ؛ 
و استفاد منها و قد منحه الله موھبة من عنده و لذلك نری أن کلامه 
العربی مملوء بالتاثیر 

و کانت اللفة الفارسیة شائعة فی الأوساط العلمیة حتی ۱۸۱۷ 
للمیلاد و بعد ذلك قلیلاً ۔فکان الشعراء یتفاخرون فی ھذہ اللفةء و لذلك 
قرض الشیخ النانوتوی الأشعار أیضاً فی ھذه اللفة .و أما اللغة الاردیة 
فکانت تمر بمرحلة التطور فی عصرہ و کان الناس یستخدمونھا عند 
التحصدث و قضی الولانا النانوتوی سنوات فی دھلی التی ھی مرکز 
هھذہ اللفة حینما کان مشتغلا بالدراسة فکیف یمکن لە أن یحرم ھذہ اللغة 
من کلامهە العذب ٠)۲(‏ 

و نحن نعرف عن ذوق قاسم العلوم رحمه الله الشعری بواسطة 
تلمیذہ الآخر مولانا الحافظ عبد الرحمن الفسر الصدیقی الامروھی 
( تخرج فیما بعد فی مدرسة شاھی راد آباد عند الحدث الأمروھی )۔. 
الڈنی کان عرآةۃ صادقة لاکابر دیوبند و لاسیما الایام الآخیرۃ لولانا 
النانوتویء کان یقول . 


“٠٤ 


ج الشیخ صحمد قاسم النانوتوی 


أنه انشد قصیدة تحتوی علی خمسمائة شعر علی 
طلب شخص “"دیوان الله دیاٴ و الف فی نفس الزمان 
الولانا الکنکوھی ۔ رحمه الله ۔ ” ھدایة الشیعة " ء فلما 
رأی ھذا الکتاب تبادر قائلاً: 

” إن الولانا الکنکوھی یقوم بھذہ الھنة الدینیةء و ھا انا 
اقرض الشعر ئثم طلب أبیاته و أضرم فیھا النار ” 


و قال الحافظ مرةۃ آخری 


لنی سافرت مرة مع الشیخ النانوتوی إلی مظفر نفغر 
و ألقی الشیخ عصاہ فی بیت عند السجن فصادف مرة 

آنی کنت نائما عند الظھیرة فلما ھببت من النوم 
رأیت أوراق مولانا النانوتوی مبعثرة عندی و ذھب هو 

احاجةماء فلما تصفحتھا رأیت غزلین من ردیف و قافیة 
مدلفٴ 


و قد أنشد الحافظ مرة اأبیاتا من تصنیف الولانا النانوتوی . و الآن 
اقدم أمامکم کلامهە الذی لم یطبع و توجد فی مکتبة فلاودة نسختان من 
کلامے و النسخۃ الثالشثة عندی. و أخبرنی الولوی السید عبد الغنی ۰ 
أنه کان یملك بیاضا ضخما آخر لکلامه و أعارہ رجلاً . فلو کان ذلك البیاضی 
أیضا بین یدی ؛ لتشرفت بتقدیم نصیب وافر من کلامه . 

و الآن أقدم فیعا یلی مقتطفا من کلامە العربی ہ و لا أقدم جمیع 
و الکاتبین و لا تزول ھذہ الأخطاء الا بعد جھد جھید و ألتمس من القراء أن 
یستغفروا لمولانا الحافظ السید عبد الغنی الفلاودی, فانه احتفظ بکثیر 
من آثارِ الولانا النانوتوی العلمیة و عثرت أیضا علی الابیات الأتیة بمعونته 


الکلام العربی 
من لم یسخر بالبکاء حبیبے للالتفات فقد أضاع نمحیبےه 
یا نفس ما لك تجزعین تجملی ‏ ذا کان منه نصیبنا و نصیبه 
دع عنلدویيك ذکرە و حدیثے و أترك رجاك بعیدہ و قریبه 


ہت 


ثقافا الونضٰد 


فرجاك مقطوع و شوقك ضائےع ہ الصبر إن صابرت لیس مصیبه 
ان جاء جاء مجھزالذھابے ‏ کالبدر بیطلع یستمیل مغفیبے 


بابی و امٔی لا تزور لنا فھل ابقیت شیا تشتھی تخریبے 
فالملوت من شوق الوصال أخف من عیش بالام الضراق عقیبے 


ایضا 

أغرت علی عیشی فلو عدت عادیح(ا 
ذھبت بس4“ٌمًا غادرتے منه بادیا 

ذھبت بعقلی و اصطباری و راحتہی 
و قلبی فلو آشرتنی بفؤادی...حا 

تقول تذکرنی إذا صسرت فارضا 
عن الغیر تکنی بانتھاء ودادیسا 

فھل أنسےین الیحوم من کان وجھه> 
بعینی أحلسی قبل ذا من رقادیبا 

اٴاأشضل بالاحباب منك و أنتەفی 
ضفضؤادی سویدائی و عینی سوادیًا 

نعم قد شغلتے بالاحیے دونڈ4ا 
و من قد غدافی وندکملی معالنیا 

إذا شثت أن انساك لا استطیعه 
و انسی کٹیسراً مبدیا و معانىیحا 
اأایضا 

یا من بقل.(ی لے زذکرنا فانساننتی 
روحی و شوقی إِليه منز أزما43سی 

رمانی الدھر من داری و أقصانی 
و اللّے قربنی منکم و نىنسانی 


"۲ 


الشیخ محمد قاسم النانوٹوی 


دنوت منکم و لکن مادنضسوت متی 
مالمتعل بعینی بین أجفضانسی 
حلات منھا فما لی لا أراك بھا 
اأیضما 
جاء الكتشؿ۹اب و ماالکشغاب صحیفة 
عربیة من فاضسل متبمر 
حاوی العللوم أمصولیار فروعھا 
معقسولھپامنقولیاومتناظہر 
یجلو بصائشر ناظريه جمیمھم 
ویزید نوراً فوقه فی ناظری 
سکن الفسزاد و کان قبل حلوله 
یرجو میا منکم وو یضشی طائری 


تعریب محمد أمین الندوی 


الھوامش : 


)١(‏ کتب الاستاذ الفاصل ھذا الملقال فی سنة ۱۳۷۰ھ/۱۹۰۰م باللفة الاردیة و طبع فی 
مجلة دارالعلوم بدیوبند فی شھر ربیع الٹانی ۱۳۷۱ھ/۱۹۰۲م ینایر ( التحریر ) 
)٢(‏ کنت آتحدث قبل بضعة أیام مع الشیخغ محمدطیب حقید الشیہخ النانوتوی 
اذا أخبرنی إنە سمع من اشخاص عدیدة ان الشیغ النانوتوی قال مرة اىه یجرب 
أحیانا تدفق اللطائف الشعریة بنوع من الوفور انه بتفکر ان یلقی الوعظ فی 
القریض باسرہ و لکن هذا لا یوافق السنة النبویة علی صاحبھا الصلوۃ فلذا ینبذہ 
( الگاتب ) 


ارت 


نبذة عن حیاۃ 
اقبال الشاعر الفیلسوف 


ہقلم :د / محمد اسلم ال( حلاحی 


جامعة کاشمیر؛ سری زجر 


فی مستھل ھذا القرن نبغ فی شب> القارة الھندیة عدید من عباقرة 
الإنشاء و الشعر و الأدب الذین لم یستلفتوا اأنظار الھنود فحسب,؛ بل 
طبق صیتھم فی الخافقین و دوّت إصداءھم فی جمیع أنحاء الکرة الأارضیةء 
و من بین ھؤلاء العباقرة أخص بالذکر الشاعر الفیلسوف محمد اقیپٰ4ال 
و الشاعر الکبیر رابندرا ناث تاغور. و من الجدیر بالذکر أن إخواننا 
العرب و خاصة الثقفین منھم یتعرفون جی۔ دا علی هھذین الععلاقےین: 
و یتھافتون علی الإلمام بمختلف الجوانب الحیاتیة و الشعریة لھذین 
الشاعرین الغذینء و یعترفون بأنھما یحتلان مکان الصدارة فی عالم 
الشعر و الأدب. و فی الحقیقی. اأنھما یمتازان بمثالیتھما الرفیعة 
و موھبتھما العالیية:ء و رحابة أفقھما و غزارة معرفتھما عن مکامن 
الطبائع البشریةء و لھما مقدرۃ فائقة علی التعبیر الصادق عن محاسن 
الحیاة و مفاتنھاء و لهما نظرة نفاذة تبرز و تکشف آسرار النواحی 
الختلفة لجمال الکون و الطبیعة. و من هھنا لا یمکن لاحد أن بحیط 
بجمیع جوانب هاتین الشخصیتین: فھما کانا شاعرا الطبیعة و الإنسانیة 
و التضحیة و القومیة معاء و قد شنْ کلاھما الإغارةۃ ضے الانجلیز 
املستعمرین الذین حکموا بلاد الھند بالتعسف و العدوانء حتی وصلوا إلی 
نھایة مطافھم فی سنة ۷٣۱۹ء.‏ و لا یختلف إثنان فی أنھما لعبا دورا فعًالا 
فی إضرام جذوۃ العواطف الوطنیة فی قلوب الواطنین و بذلك نلاحظ أنْ 
الشعب الھندی بعتز و یفتخر بهھا و بشاعریتھماء کما یستمد منھما 


تبذة عن حیساۃ اقبال 


القوة و الھمة لدی حدوث الدشاکل و المعوقات: و من ثم یستلزمنا تکرار 
ذکرھعا بین الآونة و الآخری؛ فانطلاقا من ھذہ الفکرةۃ نبرز و نستعرض 
فی الصفحات التالیة بعض الجوانب الھامة لحیاة اقبال و عصرہ. 

ولد اقبال بعدینة ٭ سیالکوت ٭ ۔ حالیا ھی تحت الحکومة 
الباکستانیة ۔ فی سبتمبر ۱۸۷۳م فی أسرۃ کشمیریة انحدرت من سلالة 
البراھمة التی ھی طبقة من طبقات الھندوس تعتبر مقدسے و رفیعة 
الشان فی مجتمعھهمء و ذلك لانھا حسبما جاء فی ٭ الیٹولوجیا 
الھندوسیة ٭ أصل الکون و الحیاۃء و ھی مبدا رئیسی لجمیے العلوم 
و المعارف لانتماٹھا إلی البراھما إله العقل و الوعی و الروح: و یعنی ذلك 
ان اقبال ورٹ نصیبا وافرا من الحكمة و العرفة و الذکاء و الفطانة, 
و بذلك نراہ یعتز و یفتخر بکونه برھمی الأصل کما یتضح من قوله 


مرا بنگر کە در ھندوستاں دیگر نمی بینی 
برھمن زادہ رمز آشناےروم و تبریز است 


[یعنی انظر إلٌی فلن تری فی الھند غیری رجلا من سلالة البراھما 
عارفا باسرار روم و تبریز یعنی بھا جلال الدین الرومی و مرش دہ 
شمس التبریزی ] 


و بمکان آخر یخاطب فیلسوفا من أسرۃ الرسول صلی اللّے علیييه 
و سلم فیقول : 
میں اصل کا سومناتی آہا میرے لاتی ومناتی 


[یعنی انا سومناتی الاصل و وثنی؛ و کان أجسدادی یعب‌دون اللات 
والنات:و آأنت غھاشمی الأصل و طینتی من سلالة برھمیة ] 


وٴفی شعر آخر یقول : 
میر و میرزا بسیاست دل و دین باخته اند 
جز برهھمن پسرے محرم اسرار کجا ست 
[إن الیر و الیرزا فقدا فی سیاسة البلاد کل ما لدیھما من الدین 


"٤ 


ثقافة الیے ‏ 


و من ناحیة آخری نری إقبال مغرما و معجبا بوطضػٗن آبائے الاولین 
و هو منطقة کشمیر الجمیلة فوصفھا بأسلوب رائع و بمسووة جذابة ممتعة 
تھتزٌ بھا القلوب و ینتشی بھا الواجدان فھو یقول : 


موتی عدن سے لعل هھوا ھے یمن سے دور 
یا نتلفےء غزال ھوا ھے وطسن سے دور 
ھندوستاں میں آئے ھیں کشمیر چھوڑ کو 
بلی4چل نے آشي(ى4انه بنایا چمن سے دور 


[یعنی کما یبتعد درَة من عدن و لؤلؤ من الیمن, و کما تذھب نافحة 
مسك بعیدة عن الختن: قدمنا إلی الھند مھاجرین من کشمیسرء و بکلمة 
أخری ابتنی البلبل عشا بعیدا عن البستان ] 


و قد عبّر إقبال آکٹر من مرة فی شعرہ عن إحساسیتے الرقیقة 
و نزعته الشدیدة تجاہ سکان وادی کشمیرہ و لھذا السبب قام بزیارات 
عدیدة لھا فنراہ فی أثناء ھذہ الزیارات مشدوما امام الجمال الشاھقة 
و العیون الجاریة و الازھار البدیعة و الأثمار الیانعة و الجداول الرقراقة: 
و نشاھدہ یتفّی واصفا جعال جبل ٭ مھا بربت " الواقع فی مضارب 
مدینة سرینجار 
من خدارا دیدم این جا بے حجاب 


[یعنی أشاھهد اللَ فی ھذا الملکان بدون حجاب] 


و فی ھذا الکان الجمیل أو الجنة الارضیة کان اجداد ٴقبال یعیشون 
عیشة هادئة مشرفة فی أعین الناس,: بناء علی ما کان لھم من۔مکانة رفیعة 
و منزلة عالیة من الناحیة الدینیة حتی وقفق الله واحدا منھم باعتناق 
الإسسلام دینا لے و ذلك فی زمن السلشان زین العابدین المعروف 
بہ بد شاہ " أی السلطان الاکبر ( )۱٢١٤١ - ۱٢٤٤١‏ و ھکذا اتسعت أمامه 
آفاق أرض الله الواسعة فھاجر بعض افراد أسرته إلی بنجاب طلبا فی 
العلم و الرزقء و حل رحاله فی مدینة سیالکوت حیث بدا جد اقبال الشیخ 
محمد رفیق یشتغل بتجارة الأآصواف و کان ابنە الاکبیو الشیخ نورالدین 
((والد اقبال ) یساعده فی عمله. ھذاو مما یذکر عن أسرۃ اقبال انھا 
کانت میالة إلی التصوف و مغرمة بھاء کما نری والدہ الشیخ نورالدین 


ہت 


یّ نبذۃ عن حیاة اقبال 


متادبا بآداب السلاوك الصوفی و غارقا فی أسرار و حقائق التصوف: مع 
أنه لم یتخرج فی مدرسة أو کلیة. و حقا أنه کان عارفا کبیرا یتضلع من 
رموز التصوف و الطریقة الروحيیة إلی أبعد الحدودہ و کان بذلك یقول 
شمس العلعاء ا مولوی السید میر حسن عنه . ٭ إنه فیلسوف لم یتخرج 


و برفغبته و جھدہ الدؤوب تعلم الکتابة و القراءة 
ایضاء و قد اثر فيیه التصوف و الروحانیة إلی أبعد 
الغایةء و لذلك کان الشیخ میسر حسن ۔ أستاذ والد 
اقبال ۔ یلقبه بالفیلسوف الامی, و ھذہ الصفة تع قت 
و ازدھرت بعد اِمَڑاجھا یتوم ر اتلم و لماع 
و الشعر و الأدب فی ابنه محمد اقبال " 


و قد اعترف اقبال بنفسه بفضل أابیيهە فی نشاته و تربیتهء فنراهہ 
یذکر فی اکٹر الأاحیان خصائل أبیهە الحسنۃة و شمائله العطرة فی أحادیثه 
الخاصةء کما یقول العلامة عبد السلام الندوی بلسان اقبال : 


إن أبی عوٗدنی علی تلاوة القرآن الکریم بعد صلاۃ 
الفجر؛ و کان کلما رآنی سالنی عما افعل فکنت أالبّيه 
قائلا باننی اقرا القرآنء و بسبب أنه کان یسالنی 
صبیحة کل یوم نفس السوال فاستفسرت منه> ذات یوم 
یا أبت إنكد ترانی اتلو کتاب الله فلم تسالنی ھذا 
السوال ؟ إنك تعرف جوابی أیضا.؟ فکان جوابە : یا 
بنّی إن أردت أن تفقه القرآن فاقرأہ کأنه أانزل عليك٠ٴ‏ 


و من نا نجد اقبال مدبر القرآن و غارقا فی فھمه بحیٹ یتغلفل 
عقله فی کنە معائيه و یدرك أآسرارہ الکامنة و خفایاہ الدقیقةء و بذلك 
یدعو کافة السلمین إلی ان یتھافتوا علی ترتیل القرآنء و أن یتفھموا 
معائيه من تلقاء أنفسھم بدون الاحتیاج إلی أی مفسر فھو یقول : 


ترے ضمیر په جب تك نه هو نزول کتاب 


[یعنی لا یقدر رازی و لا صاحب الکشاف علی حل المعاقد القرآئیة 
مادمت لا تستشعر بان القرآن قد أنزل علی وجودك ] 


۷ 


ثقاۃ ‏ الھنسصد 


و لم یکن اقبال مهتما بقراءة القرآن فحسب,ء بل حث السلمین 
جمیعھم علی أن یتعودوا علی ترتیل القرآن و أن یقتبسوا أنوارہ مباشرة 
بدون وسیلة أو واسطة. و فی الحق ان اقبال کان متاکدا من أن حلول 
الشئون الدینیة و الدنیویة بکاملھا موجودة فی طیات آیات القرآن علی 
شرط أن نفھمھا و نتدبرھا بعقل سلیم و قلب واع, و أیا کان الأمر فنری 
بصمات قول آبیه ؛لصالف آلذکز واضعة فی فکرته و آرائہ, و ھکذا یڈبٹ 
أن لأبیهە فضلا کبیرا فی توجیە أفکارہ و تسدید آرائه نحو طریق الصق 
و الخیر؛ و لدعم ھذہ الفکرۃ یمکن لی أن أقدم منظومته العنونة بہ ٭ حسن 
سیرۃ الأمة و التادب بالاداب الحمدیة ٭ من کتابه ‏ رموز بے خودی و فی 
ھذہ النظومة وصف أباہ لحسن تربیته و تادیبه ل4 فھو یحکی لنا عن أیام 
طفولیته قائلا 


” ذات یوم طرق صعلوك باب بیتنا و ألح فی سوأله 
حتی احتدمت غضبا و ضربت رأسه بالعصا فتناثر ما 
کان یحمله فی جعبته فعلت ذلك إن کنت صبس٢(ا‏ غراء 
و لا أصل بعد إلی سن الرشد و مھما یکن من الأمرء 
فاندھش والدی لهذا النظر القلق و أبدی أله و أسفه 
علی علی ما ارتکبت من الخطأً فخرجت من شفته آھات 
قلبه الضطرم و ارتعدت روحه فی جسدہہ: و قال 
یخاطبنی تجتمع أمة خیر الرس۹لسل یوم القیصسامة 
و یصرخ ھذا السکین البائس بصوت>ه التألم وسط جمیع 
الناس من الشھداء و أولی العلم و الزھد و أرباب الصفا 
و القلوب للعدل و الانصاف: فکیف تبرر ھذا الخطا أمام 
الله ؟ و ماذا أقول لو سألنی رسول الله لقد وهھبك الله 
طفلا مسلماء و لکنك ما أحسنت تادیبه و توجيیهەولم 
تھدہ إلی الصراط الستقیم لکی یصبح إنسانا صالحا ؟ 
فتذکر یا بُنٰیٗ, عتاب النبی صلی اللّه عليه و سلم یوم 
القیامة حین یلقی علی نظرة غاضبة و لائمة:؛ انظر إلی 
لحیتی البیضاء و تصور خفقان قلبی و اضطرابی أمام 
خیر البشر یوم الحشر ؟ فلا تزد وزر أبيك و لا تجعله 
مفضوحا أمامهء. فمن الضروری أن تلتزم بأخلاق 
الرسول الحسنة: و تتبع غخطواته عند التعامل مع 
الناس,ء لأنه کان علی خلق عظیمہ إنك یا بٔنیٗ برعم من 


"۸ 


نبذة عن حي4اة اقبال 


غصن الرسول فصرٌ وردة من نسیم ربیعه و انت کذلك 
بلبل من روضة الرسول, فاصدح بلحن تھتڑ و تبتھج به 
القلوب و الأرواحء کن نجما ساطعا فی کبد السماء حیث 
تقتبس نورك و ضیاءك من شمائل الرسول العطرة ۔ 
و بغض النظر عن ھذا یا بنی لابد من العرفة بأآن 
فطرة الرجل السلم بحذافیرھا شفقة و رأفة و أن لسانه 
فی الحیاۃ الدنیویة مجرد رحمة و عنایة ٠.‏ 


و مما یبدو أن نصیحة والدہ المذکورة قد غیرت مجری حیاة الشاعر 
اذ أنه عض علیھا بنواجذہ طیلة حیاتهء و حاول دائما أن ینھج منھج النبی 
صلی الله عليه و سلم فی مضمار حیاته؛ فالقصود من ھذا الکلام کله أن 
اقبال نشا فی جو دینی و ترعرع فی بیئة إسلامیة و تلقی من والدہ حظا 
کبیرا من الحکمة و العرفةء و قد عمر والد اقبال عمرا طویلا حتی رأی 
رای العین بزوغ نجم ابنه و شھرته العالمیة النطاق و ما بلغ الٹمانین من 
عمرہ غشت عینه غشاوۃ ثم مرض بمرض السدہ و أخیراً لبّی نداء ربّه فی 
السابع عشر من اأغسطس ۱۹۳۰م فی سیالکوت فی عمر ناھض الائْة . 

أما أمٌ اقبال " امام بی بی" التی انتقلت إلی رحمة الله قبل أبیه 
بست عشر سنۃة أی فی التاسع من نوغمبر ١۱۹۱م‏ ء فکانت سیدة تقیة 
ورعةء و لھا بصمات عریقة علی شخصیة اقبال و بخاصة فی اتجاهه 
الدینی و نزعته الروحیةء فلقد کان اقبال بنفسه یلمس ھذہ الظاھرة فی 
شخصیة أمه و نراہ یقول معترفا بفضل اأمه فی قصیدته الطویلة تحت 
عنوان " والدہ مرحوم> کی یاد میں ٭ ای فی ذکری الام الراحلة 


”یا أمی الآن قد اصبحت بفضك قادرا عسلی الکلام 
التَلق:و یَفَفلكَ بلفت ازع اما عتی اضیخت لی 
سمعة ذائعة فی کل ربوع العمورۃء و أن کل ما ینھر من 
عینی فی ذکراك یعد درة ثمینة بدعائكء و انی بحق 
سآویت النجوم بفضل تربیتكء و ھکذا صرت مفخرة 
لبیت اجدادی, و کانت حیاتك صفحة ذھبیة متالقة فی 
سماء الکونء و من ھنا أُصبصحت قلوة فی الدنیا 
و الدین "٠‏ 


و یعنی ذلك أنە کان لأمه دور کبیر فی تکوین سیکولوجیته تکوینا 


"٤ 


ثقاب النہد 


فریدا متاثرا کٹیرا بافکارھا و آراٹھاء و استقی منھها ما استقی من 
العرفة و المکمة و السلوك فھو یخاطبھا قائلا 


"بفضل تربیتك یا أمی,؛ أصبحت الان متنافسا للائجم 
و الکواکب فی العلو و الرفعة و بدعاك و بحبك أصبجحت مرتفعا 
مثل شجرة السرو ا 


وفی ضوء ما سبق بتضح آأن آسرۃة اقبسال کانت أسسرة دینیة 
و میالة إلی النزعة الصوفیة: و إِن أبویە کلیھما کانا مولعین بالتصوف 
و الصوفيیةء و من جراء ذلك نری اقبال مشغوفا بالسلوك و العرفامنذ 
نعومة اظفارہ ٠‏ و بالرغم من أن ثقافته کانت غربیحة مدنیےةء و لکٹھا 
لم تؤثر علی سلوک الدینی, و نلاحظ أنه لم بیغیر قط منھجه الاساسی 
الذی اختارہ ل أبواہ الکریمان. 

تلقی اقبال تعلیمه الاولی عند أبیە ثم ألحقه آبوە بأاحد الکتاتیب 
ہمدینة سیالکوت حیث فاق اقبال بذکائے و فطانتے اأاندادهە و أقرانے: 
و سرعان ما استرعی انتباه جمیع اساتذة بقریحته اللماحة و سرعة 
فھمه و نیاهة ذھن الثاقب و موهبته التمیزة حتی نال عدردا من الجوائز 
۔ اللیدالیات الذھبیة ۔ و النح الدراسیة فی السنوات التالیةء ثم أدخله 
والدہ بمدرسة بعثة الکوتیة الملعروفۃة بہٴ ترکە ” 

بعد استشار مع رفیقه الخاص الولوی میر حسنء و من حسن الحظ 
کان المولوی یدرس اللفة الفارسیة و الدراسات الإسلامیة فی نفس ال لمدرسة؛ 
و کانت له شھهرةۃ واسعة لاسلوبه التعلیمی الفریدء و الذی یستولی علی 
القلوب و یسیطر علی الشاعر معا جعل الطلاب یقبلون علی محاضرته 
الزاخرة بالعلم و الحکمة؛ کما کانت لے باغ طویل فی شسرح و توضیح 
القضایا الأدبیة و العلمیةء و فضلا عن ذلك أنه کان ظریف الطبع خفیف 
الدم و حاضر النکتةء نسوق للقاری احة من ظرفه و لطافة روحه ۔ 

یذکر أن المولوی کان یلتزم بامواعید التزاما محددا إذ کان یضرب 
به الٹل فی ضبط الوقت؛ و لکنه ذات مرة تأآخر دقیقتین عن حضور حفلة 
أقامھا عمید الکلیة بمناسبة تأسیس الکلیةء فما أن بدا الحاضرون 
التساؤلات عن المولوی؛ و عن عدم حضورہ فی الوقت الحدد حتی ظھر 
الولوی متوکٹا علی عصا طویلة فساله العمید قائلا ' لقد لیٹٹا یا 
مولوی فی انتظارك اأکثر من دقیقتین ٭ ء فبادر المولوی بالجواب قاشلا : 
لاباس بە لقد انتظرتك سنین حتی جںت إلی ھذا العالم ". ھنا إشارة 


"٥ه‎ 


75 نبذة عن حیىاۃة اقبال 


إلی آن العمید کان أصفر منه سنا۔. 

و إضافة إلی ھذہ الفکاهة و الدعابة کان المولوی متضلمعا من الادبین 
المفلرسی و الحربی, و گان یتحلی بالذوق الرفیع و الطبےع اللطیىسصف 
و الوھبة الراسخة فی الشعر و الأدب کما نراہ یشچ اقبال فی قرض 
الابیات و مطالعة الکتب ال٭أدبیة, و من الملناسب أن نذکر ھنا أن اقبال بدا 
کتابة الشعر فی اللفة البنجابیة التی تنطق بولایة بنجاب؛ و لکن سرعان 
ما اختار اللغة الاردیة لنغلم الشعر امتثالا ہما أمسرہ استاذہ میر حسن 
لکون اللغة الأردیة أوسع نطاقا و اأغنی مادة بالنسبے للغة البتجابیےة: 
و ھکذا وضعه المولوی فی مستھل حیاته علی الجادة القویمة و ابان أمامه 
معالم الطریق الصحیع. 

و بذلك کانت لأستاذہ أھمیة کبری لدی اقبال طوال حیاتهء فکان 
اقبال دائما یعترف بصنیع استاذه و گان یعد نفسهە کتابا حیا لاستک۹اذہ ؛ 
و عند ما قرر الاإنجلیز أن یمنحوا اقبال لقب ٭" سیرٴ اشترط اقبال 
لقبول اللقب المذکور أن تمنح العکوھص استساذہ لقب ٭ شمس العلماء”ء 
و لکن الإنجلیز اعتذروا قائلین أن المولوی لا یحظی بشھرةۃ واسمعة و سمعة 
عالیة توهَله لنح ھذا اللقب؛ و فضلاً عن ذلك أنه لم یؤلف أی کتاب حتی 
الآن. فرد اقبال قائلا : " إن وجودی بنفسه هو بمثابة کتاب حیٗ لاستانی 
الجلیل ٠‏ و ھذا یکون لە غایة شھرة عالیة واسعة النطاقء' و ھذا التعلیل 
الجمیل اقتنعت الحکومة الإانجلیزیةء و سرعان ما استجابت لنداء اقب۔سالء 
و لم تلبث إلا خلعت علی استاذه لقب ٭ شمس العلماء "و أصدرت أاوامرھا 
فی ھذا الخصوص. 

و من ھذا یتضع مدی ارتباط اقبال باستاذه و ولعه الشدید بە فقد 
کان لایزال یذکر استاذہ و یترنم ہما کانت لاستاذہ من میزات خاصة بغلت 
ب ]لی السماکین و حلقت به فوق الفرقدین, و فی الحقیقة أن تاثیر للولوی 
میر حسن فی شخصیة اقبال لا یقل بای حال من الاحوال عن تاثیر أبویه 
الکریمین فيهء فکان دائما یشید بمحاسنه و مکارمه و یعده قدوة مثٹلی 
ذات صفات عالیة کان یختص بھا السابقون الاولون من أصحاب النبی صلی 
الله عليه و سلم و لتدعیم هھذہ الفکرۃ یکفی ان أشیر إلی ما قاله اقبال عن 
استاذہ فی قصیدته " التجائے مسافر " ۔تضرع المسافر ۔التی تجاہ أبویه 
الکریمین و استاذہ الودود فھو یقول ٠‏ 


وه شمح بارگے خان۔۔دان مرتضسوی 
رھے گا مثل حرم جس کا آستاں مجھکو 


امت 


ٹقاقے الد 


نفس سے جس کے کھلی میری آرزو کی کلی 
بنایا جس کی مسروت نے نکتے داں مجھکو 
دعایه کر کے خداونسد آسمان و زمیں 


کرے پھر اس کی زیارت سے شادماں مجھکو 


[یعنی هو فی نظری بعثابة مصبباح أسرۃة الرسول الکریمٍ و مذنزله 
لا یزال لی مقدسا مثل الحرم و بأنفاسە الطاھرة تفتحت براعم آمالسی, 
و جعلتنی تربیته و رعایته حاضر النکتة و سریع البدیهمة ۔ ثم یقول 
مخاعلبا الخواجه نظام الدین ۔ أسئل فاطر السموات و الأرض أن أکون 
مبتھجا بزیارته مرة ثانیة] 

و فی ضوء ما سبق یتبلور أن اقبال کان ثمرة عظیمة من ثمار 
استانه الجلیلء فقد اصطبغ بصبفته و اشرب حبه حتی أنه سری فی 
جمیع أنحائحه و تملك شغاف سویدائه:؛ و لم ینسه ہمرحلة من مراحل 
حیاتهء و من الجدیر بالذکر أن لاقبال کان أساتذة آخرون فی الدرسة 
المذکورة و لکنه لم یذکر أحدا منھم إلا نادراء و من حسن حظه أنه وجد منذ 
البدایة رجالات کانت لھم نزعة صوفیة و صبفة دینیة و مقدرة کاملة علی 
العلم و معرفۃة التصوف معا. 

و بعد إکمالە الدراسة الاولیة بمدینة سیالکوت توجه اقبال إلی 
لاھور فی سنة ۱۸۹۰م و انتظم فی سلك التعلیم الجامعی, و التحق بالکلیة 
الحکومیة حیث اجتاز امتحان بکالوریوس فی سنۃة ۱۸۹۷م بتقدیرات 
مرموقۃة و بخامة فی اللفة العربیة و الإنجلیزیةء و فی سنة ۱۸۹۹م حصل 
علی درجة ال ماجستر من قسم الفلسفة من نفس الکلیة. و یجدر ھهھنا أن 
اقبال تلقی فی مرحلة الماجستر دراسته الفلسفیة علی الفیلسوف 
البریطانی الشھیر الاستاذ آرنولد الذی کان لە مزایا عدیدة فی مجال 
التعلیم و الثقافة الإسلامیة: إذ أنە الف عدة کتب ھهامة حول الموضوعات 
الإسلامیةء و متھا ٴ دعوۃة الإسلام ”و الخلافة ٭ و إنە قام بالجھودات 
التعلیميیة الجبارة فی جامعة علیجر قبل تدریسه بمدینة لاھور و فی 
أثناء مکٹه فی علیجر اصطحب معه العلامة شبلی النعمانی و السیر 
سید أحمد خان؛ و کان یتاثر کثیرا بافکارھما الداعیة إلی التجدید فی 
الجتمع الإسلامی۔ 

و مھما یکن من الأمر فقد تلمدٌ اقبال عليه و اقتبس منه نور العلم 
و الفلسفةء و تأاثر بە إلی حد أنه نظم بکائیة تحت عنوان ٭ نوح الفراق فی 
ذکر آرنولد " إثر ذھابهە إلی الإنجلترا و بما جاء فیھا۔ 


"٥'۳ 


۰ نبذة عن حیےاة اقبال 


تو کہاں ھے اے کلیسم پروہٴ سیىسبے علم 
تی تری موع ٹقس بساد خق اط اتنام علم 
اب کھاں وہ شوق رہ پیمائ...ی صحسسراے علم 
تیرے دم سے تھا ھمارے سر میں بھی سوداے علم 


[یعنی این أنت ایھا الکلیم فی ذرة سیناء علم ؟ کان موج أنفاسك 
بمثابة نسمات تنتعش بھا براعم العلم, فاین الآن ذلك الشوق للتجول فی 
صحراء العلم ؟ و فی الحقیقة أنه کان فی رؤوسنا ضرام متاجع بالعلم 
و العرفة: و ذلك بفضل شخصیتلك البارزةۃ] 


و فی ختام القصیدةۃ یقول : 


کھول دے گا دستِ وحشست عقدہء تقسدیر کو 
توڑ کر پھونچونگا میں پنجاب کی زنجیر کو 
دیکھتا می ذینذی خیدان دکزیٰ تصویشن کو 
کیا تسلی ھو مگر گرویدہء تقضریر کو 


[یعنی إن الفراق الوحش سوف یؤدینی إلی محل عقدة القضاء 
و القدر و سوف أصل إليك بعد تحطیم سلاسل بنجاب؛ و عینای 
املبھورتان تحدقان فی صورتكء کیف القرار لن کان متیما بحدیشك 
و عذب کلامك] ٭ 

إِن آرنولد لم یکن عا ما متبحرا فحسب, بل کان استاذا شغوفا 
یتفرس ما یکون خافیا من المواھب العلمیة و القدرات الأدبیة فی طلابے؛ 
و لذلك نراہ جد مھتم بتوجیه و تقویم فکرۃ شاعرنا حتی أن اقب>4ال 
لم یصطبر علی الفراق الذی حال بینە و بین استاذہ بعد أآن ذھب الآخیر 
إلی الإنجلتراء فبعد فترة وجیزة توجه اقبال إلی البریطانیا امتثالا 
بنصیحة و توجیه استانه الشفوقء و لاستکمال دراسته العلیا. و من 
الملاحظ أن آرنولد کان دائما یفخر ہمواھب اقبال الأصیلة و قدراته الفائقة, 
و ھذا یتبین من قوله الأتی عن اقبال : ٭ إن طالبا مٹل اقبال یجعل 
الاستاد محققا و العقق باحثاٴ 

و من ھهذا القول نستشف أنه کان بینھهھا صلات علميیة وثیقة 
متینء و کانا کلاھما یعترفان بمحاسن أحدھما للآخر و لاسیمافی مجال 
البیحث و الدراسة و التحقیقء و فی حین نری اقبال ملتاع القلب بسبیب 


"ّ۴۳ 


ثقاف الین٦ہد‏ 


الابتعاد عن استاذه نلاحظ آرنولد أیضا متلھف الروح لاستقبال تلمیذہ 
النجیب فی لندن حیث مان یقیم آرنولد بعد استقالته من وظیفته. و فی 
الحقیقة أن زیارة اقبال لانجلترا کافت تلبیة لدعوۃ استاذہ الذی کان بحشه 
علی زیارة وطنه کما کان ینصحه بگٹرۃ التردد علی الکتبات و الجامعات 
و الراکز الختلفۃ اللموجودة فی لندنء فیروی منھا ظماءه العلمی و یبل 
غلیله منھاء و من الأهمیة بالکان أن نذکر ما قاله السیر عبد القادر حول 
علاقة اقبال مع آرنولد فھو یقول : 


" إن الؤقر البروفیسور آرئولد الذی قد أصبح الاآن 
السیر تامس آرنولد ٠‏ و الذی یقیم حالیا فی الانجلترا 
رجل ذو موھبة عالیة؛ و یمتاز بمقدرته الفذة الشاملة 
علی التصنیف و التالیف: و انه اختار طریقة جدیدة 
فریدة فی مجال البحث العلمی و التحقیق الأدبی, فانه 
اراد أن یھب تلمیذہ الالمعی حظا وافرا من منھج فکرہ 
و تذوق معرفنه. و من اللاحظ إنه أحرز فی الشأن قدرا 
کبیرا من النجاحء کما تحقق لە من قبل الفوز الکبیر 
فی تقویم الذوق العلمی لرفیقه الخاص العلامة شبلی 
النعمانی الراحل عند ما کان آرنولد بروفیسورا فی 
كلیة " علیجر ” فما إن اکتشفت جوھرا باهھظ الٹمن 
ھنا ۔ ای فی مدینة لاھور ۔حتی تجلت فی قلبه امنیة 
لصقل ھذا الجوھر الٹمینء فالصداقة و الودة التی نمت 
منذ البدایة بین الأاستاذ و التلمیذ دفعت الأغیر فی 
النھایة علی اللحاق بأستاذہ فی الإنجلتراء و لم تتوطد 
هھذہ العلاقة فی ھذہ الفترةۃ فحسب, بل ازدادت و أتت 
اکلھا ضعفین و استمرت علی مر السنین و الدھور حتی 
الیومء فآرنولد الآن مبتھج اذ أن جھودہ البذولة قد 
تکللت بالنجاح الرموق و تلمیذه الرشید قد أصبح 
داعیا له لزید من الشھرة و بعد الصیت. 

و فی جانب آغر نری اقبال معترفا بأن الذوق الذی بٹ 
بذورہ الولوی میر حسن فی شخصیته و نماھا لفترة 
مراسلاته الشعریة بالشاعر الاردی ٦‏ داغ تعققت 
مرحلت الأآخیرة تحت إرشاد استاذہ العانی آرنرلد.ٴ 


و من ھنا یمکن لنا القول إن الفیلسوف آرنولد قد لعب دورأھاما 


٥ 


: نبذۃ عن حیاة اقبال 
فی تشکیل شخصیة شاعرنا الکبیر و بخاصة فی مطالعة الفلسفة العدیثة 
التی لھا أثر هام فی شاعریة اقبال . و من الجدیر بالذکر آن اقبال بعد 
وصولے إلی الاإنجلتٹرا فی سئة ۱۹۰۹م و التحاقه بجامعة کیمبرج 
لغ یستفن عن الرید غلی بیت امام آزٹوله لیرکقت من ُعیکت 
الفیاض: و یٹھل من موردہ العذب؛ و پسترشد من آرائه السدیدة و أفکارہ 
القویمة و تجاربه الطویلة. و یحسن بنا أن نشیر إلی قصة تنم عن مدی 
تاثیر آرنولد علی شاعریة اقبال فیقول السیر عبد القادر 


” لقد استھل الدور الٹانی لشاعریة اقبال منذ ۱۹۰۰م 
و استمر حقی نهاية ۱۹۰۸م و فی غضون هھذنهہ 
السنوات کان اقبال یقیم فی أوربا للدراسة العلیيىساء 
و من الطبیعی أنه لم یکن یجد ھناك وقتا کافیا لعالجة 
الشعر کما تلاحظ أن انتاجه الشعریة فی ھذہ الحقبة قد 
تضاءل جدا۔"ٴ 
و یستطرد السیر عبد القادر قائلا : 

” أقمت فی لندن سنتین من السنوات الثلاثٹة التیٰ قام 
فیھا اقبال فی الإنجلتراء و فی اکثر الاحیان کنا نلتقی 
و نتحدث عن مواضیع شتی, ففی ذات یوم قال لی 
الشیخ اقبال لقد صممت علی عدم قرض الشمعمر بل 
و علی ترك الشاعریة کلیةء و أقسمت بالا لا أنظم أیة 
قصیدة فیما بعد و بدلا من ذلك أُصرف ساعات قرض 
الشعر فی تحقیق عمل مفید آخر فقلت لە إإن قصائدہ 
لیست من القصائد التی یجب ترکھا لان فیھا تأثیر 
یمکن به علاج شعبنا الضطھد و بلادنا الشئومةء و من 
ثم لا یکون من العقول ألاتستخدم ھذہ الوهھوبة الشعریة 
النافعة لصالح الإانسانیة ء فتردد اقبال و أصبح حائرا 
بین النزلتین: أی بین قبول فکرتی و رفضھاء فقررنا 
ان نفصل فیعما بیننا حسب رای البروفیسور آرنولد 
الؤقرء لو اتفق هو معی فعلی الشاعر أن یبدل رايه 
مستمرا فی معالجة الشعرء و لو اختلف مع رائی 
لیکون من الاحسن أن یترك شاعریته. اعتقد أنه کان لن 
حسن الحظ لعالنا الأدبی و العلمی أن آرنولد قد اتفق 
مع رائی و قال : لا یجوز لاقبال أن ینصرف عن 


"َّ“٥ 


ثقافے الھضد 


شاعریته لان الأوقات التی یصرفھا فی معالجة الشعر 
ھی حقیقة فی صالحه و فی صالح قومه و وطن معاٴ 


ومن هذھ العبارة تتبلور أھميیة مشورةۃ آرنولد فی نظر اقبال 
بحیث انصرف عما تعھد به من ترك الشاعریةء و لو لم یتفق آرنولد مع 
رای عبدالقادر فسیلقی عالم الفکر و الدب خسارة جسیماء و ثمة نکتة 
آخری و ھی أن آرنولد لم یکن یقدر موھبة اقبال الشعریة فحسب,؛ بل 
بذل سفیا دؤوبا لازالة الشاثعات و سوء الفھم عن الإسلام و املسلمین لدی 
سکان الغرب؛ و من ھذا الملنطلق الف کتابه الشھیر " دعوۃ الإسلام " الذی 
برھن فيه علی أن الإسسلام انتشر فی آفاق الأارض بالاعوۃ لابالقوة 
و العنف؛ کما نری أن التجار السلمین لم یستخدموا الأسلحة و الأادوات 
الحربیة لنشر الإاسلام فی البلدان مشل اندونیسیا و مالیزيیا. و فی 
الحقیقة أن آرنولد بذل جھدا کبیرا لانھاض الملسلمین و إیقاظھم من النوم 
العمیق؛ لیتمکنوا من مواجھة التحدیات العصریة و التیارات الغربیسة؛ 
و لتحقیق: هذا الھدف أنه لم یؤلف کتبا فقطء بل أعد جیلا من املسلعین 
الذی قام بهذه السئوليیة بعد مغادرته الھند و إلی أی مدی کان آرنولد 
یمیل إلی التقالید الإسلامیة و الأعراف الدینیة یتبین ععا ذکرہ الدکتور 
عبدالوهاب العزام فی کتابه " محمد اقبال " فھو یکتب 


: و کان ۔أی آرنولد ۔۔یحب العادات الإسلاميهة و یمیل 
إلی أازیائنا و سنناء اذکر انی تعشیت معه فی دارہ 
فبد! الطعام قائلا باسم الله ٠‏ و ودعنی حین الانصراف 
قائلا فی أمان الله ٠و‏ جاء إلی مصر بدعوة من جامعة 
القاھرة و آثر النزول فی حلوانء و ھی دار إقامتی ثم 
انتقل إلی العادی و کنت اقابله ہین الحین و الحین و کان 
یزورنی فی لیالی رمضان التماسا لسماع القسرآن: 
و ذھبت إليه مرة فی الفندق الذی نزل فيه فی حلوان 
فأاخرج من حقیبته عمامة و طربوشا:ٴ 


و بمٹل ھذہ الأعمال الملتشابھة بالاإسلام اقترب من آرنولد عدد کبیر 
من الشبان السلمین, و تاثر بشخصیتہ البارزةء و ہما آن آرٹولد کان 
متعاطفا و متسامحا تجاه السلمین و القضایا التعلقة بھم و لم یگن 


٥'٢ 


نبذة عن حیاۃة اقبال 


العلمیة و التعقیدات الفلسفيةء فعندما نشر کتاب شاعرنا ' تطور 
مابمعد الطبیعیات فی الفارس ٭ فی عام ۱۹۰۸م آھدی نسخة منه إلی 
استاذه الجلیل اعزازاً و تقدیرا بفضله و کرمه و آخیرا یبدو من 
الستحسن أن نشیر إلی ما کتبە اقبال فی البرقیة التی آرسلھا إلی حرم 
آرنولد إثر وفاۃ زوجھا فھو یقول : 


انه کان محبوبا لدی تلامیذہ و أصدقائله جمیعا لقد 
تلقی العلماء البریطان خسارة فادحة بسبب فقدانه کما 
منی العالم الإاسلامی بسبب وفاۃ البطل العظیم الذی 
کافع طوال عمرہ لصالح السلمین بافکسارہ و آرائے 
و نظریاته و إِن مثیته بالنسبة لی غسران مبین لان 
شخصیته کانت تشکل أآفکاری و کائت تنیر أمامی 
طریقة الحق و العرفةٴ 


و یتبلور مما تقدم أآن بصمات آرنولد علی شخصیة اقبال کانت 
عقیدة راسخة بحیث کان وجود آرنولد فی نظرہ بمثابة جسر یجمع 
الشرق بالغرب: أو کان بمثابة منارة علم یستضیء بھا کافة الناس علی 
اختلاف أدیانھم و معتقداتھم و مذاهبھم. و آیا کان الأمر فاستفاد اقبال من 
تامس آرنولد فی الفلسفة الغربیة مثل استفادته من ا مولوی میر حسن فی 
العلوم الدینیة و .الشرقیة۔ و علی أیة حال فان اقبال قد وجد ظروفا 
علمیة و بیئة دینیة ترعرع فیھا مستمى۸دا من التراٹ العلمی للشرق 
و الغرب معا حتی نضجت فکرته و دوت شھرته فی ربوع البنجاب 
باکسٹھا. و یجدر بالذکر أن رحلة اقبال العلمیة لم تنضب بعد التخرج 
من الکلیة الحکومیةء بل استمرت بحیٹ أنه عین أولا محاضرا فی الکلیة 
الشرقیة التابعة لجامعة بنجاب ثم نصب فی منصب الاستاذ املساعد 
لتدریس اللغة الإنجلیزیة و الفلسفة فی نفس الکلیة التی تخرج فیھا. 

و فی غضون ھذہ الأیٌام برز اقسبال علی منصة الشعر و الادب, 
و جعل یجذب إليه أنظار الناس إِذ کان یحرص علی آلا تفوته ندوة من 
الندوات الشعریة التی کانت تقیعمھا جمعیة حمایة الإسلام ۔ انجمن حمایت 
الاسلام ۔ فی لاھورء ففی إحدی ندوات الجمعیة الذکورۃ النعقدۃ عندسا 
آنشد اقبال قصیدته الرائعة تحت عنوان ٭ نالهء یتیمٴ ۔أی أنین الیتیم ۔ 
ترك الناس یبکون من شدة التاٹر بھا جاء من العواطف العساسة 
و الملشاعر املرھفة التی تترقرق فی قلوب الیتامی: و نری اقبال بعد ذلك 


۹۷ 


ٹقافا الپنے 


یشترك فی الطارحات الشعریة و الأمسیات الادبیة باروع قصائدہ. و من 
اللاحظ أنه قدم فی ھذہ الآامسیات قصائد مثل " مناجاۃ الیتیم مع الھلال” 
و ”سحاب ناثر الدرر*” و لکن معا یوسف لە أن ھذه القصائد لا یحتوبھا 
دیوان اقبال " بانگ در/ " اضف إلی ذلك أن اقبال نظم قصائد أخری فی 
نفس الفترة و أنشدھا فی محافل شعریة آخری . و بذلك أحرز الإعجساب 
و التقدیر من الشعراء و الأدباء البارعینء و علی سبیل الثال أنه فی سنة 
۸ء حینا أنشد البیت التالی 


موتی سمجھ کے شانِ کریمی نے چن لئے 
قطرے جو تھے مرے رق انفعال کے 


ھلل ارشد جورجانی أحد أعلام الشعر الاردی, و بادر بقولے لاقبال 
یا ل من شعر رائع فی ھذه السن و من ھذا القول نستنتج أن سمات 
البراعة و الکمال کانت تتبلور فی شعر اقبال مذنذ مطلع شبابه ٠‏ و کانت 
غزلیاته و قصائدہ تفیض بعواطف الصب و اللوعة و الصدق و الروعة: 
و کانت تنتزع اھتمام الناس و إعجابھم, و لذا یقول السیر عبدالقادر 
بصدد وصف قصیدۃ ٭ کوە شماله ‏ "۔جبل ھملایا ۔ لاقبال . 


”فی أمسیة شعریة أنشد اقبال قصیدت التی وجه 
فیھا نداءہ إلی جبال الھملایاء و بعا أن القصیدة کانت 
مملوءة بالخیالات الحدیثة و التراکیب الفارسیةء و فوق 
ذلك کانت تفیض بحلاوة حب الوطن ممعا جعلھا تلقی 
شہرة واسعة فطلب منه عديید من أخلائه نشر ھذهہ 
القصیدة غیر أن الشیخ اقبال اعتذر قائلاۃ إن 
القصیدة تحتاج لنظرة ثانیة ثم ذھب بھا ٭ 


و من ھنا نری اقبال غیر متحمس لنشر انتاجاته الشعریة 
البدائیة و نلاحظ ایضا أن عدیدا من قصائد التی قرضھا فی هھذہ الفترة 
لم تر النور فاندثرت علی مر الزمان و کانت قصیدة ٠‏ کوەہ ھملایا ”من 
أولی قصائدہ النشورة. و مما یذکر أنه لم یکن فی مجلة ٭ مخزن* التی 
کان یدیرھا السیر عبدالقادر ؛ و بھذا عبر شعر اقبال حدود مدینة لاھور 
إلی غیرھا من الدن و الأقالیم و فی غضون هھذہ الأیام قصد اقبال قصائد 
آخریءومنھها: السصاب ‏ و النشید الھندی ‏ و ” العشق والوت * 


٥۸ 


و نبذۃ عن حپاۃة اقبال 


و“ اأمنیة ڈّ دوت صیت قصیدتی النشید الھندی و العبد الھندوسی 
الجدید جمیع آرجاء الھند لتدفقھما بالملشاعر القومیة و العواطف الدینیة . 
و تجدر الإشارة إلی أن الھند فی ذلك المین کانت ترزح تحت نیر 
الاستعمار الغاشم, فا لمواطنون الھنود کانوا یتوقمون من رجالات الشمر 
و الأدب ان یبٹوا روح الحریة و الاستقلال عن طریق کتاباتھم و آبیاتھم : 
فالقصیدتان السالفتان حققتا الأمل النشود للشعب الهندی مما جعل 
القصیدتین ینالان شھرۃ واسعة بعا أحدث من دوی ھائل فی أوساط الشعب 
الھندی ۰ و کان لھما أثٹر کبیر فی محافل الکتاب و الناقدین فیقول کاتب 
ھندوسی عن قصیدة ٭ النشید الھندی ٭ 


دوی صیت ھهذه القصیدةۃ فی طول البلاد و عرخھا 
کدوی البرق,ء و جعل الفتیان و الفتیات یتغنون بھا فی 
جمیع الدن و الأمصار و الاریاف حتی اعثترفت البلاد 
کلھا بن اقبال هو رسول الیقظة القومية و النھضة 
الوطنیة *ٴ 


و ھذه العبارة تدل علی ان اقبال کان بتمتع بسمعة واسمة قبل 
ارتحاله إلی الانجلتراء و کان الشعب الھندی یفرم بقصاشدہ و منظلوماته: 
و یعجب بمواھبے الفذة الرائع .٤ء‏ کما کانت لە حفاوة فی مجامسع الادب 
و محافل الشعر و من الجدیر باللاحظ أن اقبال فی ھذہ الحقبة من حیاته 
کان مبلغا و داعیا کبیرا إلی الوحدة الوطنیةء و لم یفرق فی أبیاته بین 
السلم و الھندوس: بل کان یطالب من کلیھما بان یرأبا الصدع و یجمعا 
الشمل لمواجھة الاستعمار البریطانی. 

و آیا کان الأمر؛ فاننا نلمس طورا جدیدا فی شاعریة اقبال إبًان 
إقامته فی اأوربہا اذ جعل یمعن النلر فی مصداقیے کلعے الوطےنء 
و استنتج بعد طول أمعان النظر أن کلمة الوطنية بمٹابة خدعة و ماھی 
إل۷ا مؤامرة استعماریة مستترۃة لتفتیت الوحدة الإاسلامیة ) 70 ۲۶) 
فھذہ الفکرۃ تعتبر نقطة تعول کبیر فی شخصیة اقبال و شاعریته . 

و غادر افبال الھند متوجھا إلی أوربافی سبتمبر ۱۹۰۰م ۰ و لبیٹ 
هناك ٹلاٹ سنوات تقریبا و شاد بعینيه الحعض>ى۸ارۃ الأاوروبیة الراقیة 
و اغترف هناك ما اغترف من العلوم و العکمة و الفلسفةء و التحق أولا 
بجامعة کیمبرج فی لندن: و نال منھا شھادة الماجستر فی فلسفة الاخلاق 
ثم توجه إلی الالمانیا حیث کتب بمٹا حول موضوع ٠‏ تطور ماوراء الطبیعة 


٥۹ٛ 


ٹتافے الد 


فی فارس " و ذلك لنیل شھادة الدکتوراہ من جامعة مونیخ, ثم عاد إلی 
لندن حیث درس القانون و نال شھادة فی نفس الوضوع, ثم التحق لفترة 
وجیزۃة بمدرسة لندن للعلوم السیاسیة. و عندما اضطر الدکتور آرنولد 
استاذ جامعة لندن إلی الانقطاع عن عمله ثلائثة أشہر ناب عنه اقبال حوالی 
ستة شھور 

و من الجدیر بالذکر أن اقبال أڈِناء مکٹه فی أوربا استفاد کٹیرا 
من آراء ميك تیجرت الذی کان من اشھر أتباع ھیجل, إذ أن اقبال أعد 
تحت إشرافه رسالته للماجستر فی فلسفة الأخلاق .و من الشخصیات 
البارزة الآخری تاثر بھا شاعرنا ھی ا لموْرخ الشھیر الأستاذ ایدوردبراون 
واللستشرق الکبیر رینالد نیسکولسۓ و الاستاذ واررسساری۔ و اأخص 
بالذکر ھنا الاسىتشّ4اذ نیکولسن الذی قام بترجمة مثنوی لاقبال " 
اسرار خودی '٭ ۔ آأسرار الذات ۔ إلی الإنجلیزیا و عرف بذلك اقبالا بأھل 
الغربء و فوق ذلك أنه ألف عدة مقالات حول فلسفة اقبال و قام بنشرھا 
فی الصحف البریطانیة المتازة و من ھنا تعرف العالم الغرىی علی آراء 
اقبال الفلسفیة و أفکارہ الدعمة بالبراھین القاطعة و الدلائل الساطعة : 

و من الجدیر باللاحظة أن اقبال فی غضون ھذہ السنوات القی 
محاضرات تناول فیھا الوضوعات الإسلامیة ء و بخاصة مشاکل السلمین 
فی العصر الراهن, فکانت ھذہ الحاضرات زاخرۃ بالأفکار القیمة و الآراء 
السدیدة: و لذلك اھتمت بھا الصحف و الجلات البریطانیة و نشرتھا 
معلقة علیھاء و ھکذا طبقت شھرۃ اقبال جمیع الآفاق سواء أ کانت دیئیة 
أر سيیاسيیة أو ادبیة و فی ھذه ااحاضرات حذر اقبال السلمین من 
التیارات الغربیة الجارفة التی لا تبحث إِلا عن ا لمادیة الظلمةء و إِنھا خالیة 
من القیم الأخلاقیة و السس الروحیة: و فی مثل ھذہ الظروف یجب علی 
جمیع المسلمین الا یصطبغوا بصبغة الغربء بل یلزم علیهم أن یتعرفوا 
علی اأنفسہم لان عرفان النفس هو فی الأاصل عرفان ذات اللَّ, و کذلك دعا 
اقبال السلمین إلی مطالعة تاریخھم الحافل بالأح۔داثٹ و الوقائع الھامة. 
و مجمل الحدیث أن اقبال لم یتاٹثر بزائف الحضارۃ الاوروبیةء بل نراه قد 
ندد بھا و أبرز نقائصھا و عیوبھا و مساوبھا. و فی رای اقبال اأن الحضارۃ 
الاوروبیة تکمن فی طیاتھا الدمار و الفساد و الانحلال الخلقی و التھلکة؛ 
ومن أمئلۃ ذلك قوله 


دیار مغرب کے رھنے والو خدا کی بستی دکاں تھیں ھے 
جسے کھرا تم سمجھرھے هووه آب زر کم عیار هوگا 


٦٠ 


نبدة عن حیاۃة اقبال 


تمھاری تھذیب اپنے خنجر سے آپ ھی خودکشی کرے گی 
جو شساغ نازك پە آشیسانە بنے گا نا پایسدار ھوگا 


[یعذسی یا أھل الغسرب ' إن أرض الله لیست بعجسرد دکسان,؛ 
و ستنخفض قیمة العملة التی تحسبونھا صالحاً و إِن حضارتکم سوف 
تٹٹعر تن اعتہرھا:و فی العقیقة ان الوکر الدی بین علی الفكسیق 
الضعیف سرعان ما یتھاوی ] 
و آیا کان الآأمرء فان أعین اقبال بخلاف الآخرین لم تبھر بروعة 

الحیاةۃ الغربیة الزائفة و جمالھا الباھت: کما نراہ یعبر عن مشاعرہ القلقة 
تجاہ الحضارۃ الأاوربیة التی ینجم عنھا القتل و العدوان و الانحلال الخلقی؛ 
وھی فی نظرہ متجردة عن القیم الروحیة و الاخلاقیةء و من ھنا نشاھد 
ھذه الفکرة تسود اکثٹر أشعاره التی قرضها فی أوربا او بعد الرجوع 
مٹھا. و فیما یتعلق بلغة شاعریته إبان مکثه فی أورباء فنلاحظ تحولا 
کبیرا إذ أنه اختار اللغة الفارسیة بدلا من اللغة الاردیة لاکٹر انتاجاته 
الشعریة و قد اشار إلی ھذہ الظارۃ السیر عبدالقادر فی مقدمة 
” بانگ درا " قائلا 

إن طبیعة اقبال مالت إلی قرض الشعر فی اللغة 

الفارسیة لعدة اسباب: اعتقد رہما کان لطالعته الکتب 

الصوفیة أثر ھام لثل ھذا التحول,ء و فضلا عن ذلك 

فانه کلما ازدادت معرفته بحقائق الفلسفة و مال 

قریحته إلی التعبیر عن الافکار العمیقة بدأا یحس بأن 

اللفة الاردیة أقل بکٹیر فی السعة و البیان عن اللغة 

الفارسیة: لان الفارسیة ملیئة بالصطلحات الفلسفیے 

و التعبیرات الادبیة لا یمکن صیافتھا فی الاردیة 

بسھولة ٠و‏ لذلك مال إلی اللغة الفارسیة " 


و علی أیة حال؛ فاختار اقبال اللغة الفارسیة و من الأھمیة بمکان 
ان نشیر إلی أن اللغة الفارسیة أوسع و أغنی من اللغة الأاردیة؛ فعندما 
تطورت فکرة اقبال أصبح من اللازم عليه أن ینتخب لفة تساعدہ فی 
توضیح آفکاره الفلسفیة و آرائه الفكریةء و من هھنا أنه اختار اللغة 
الفارسیة لامکاناتھا الواسعة للتعبیر عن ھمسات النفس و خفقات القلب. 

و صفوۃ القول اننا نلاحظ ھاتین الظاھرتین سالفتی الذکر فی 
شاعریة اقبال خلال إقامته فی أوربا حیث لم بتبدل موضوع شاعریته 


۱ 


ثقافت الھپس ہد 


فحسب, بل حلت اللعة الفارسیة محل اللغة الاردیة فی شعرہ بوجه عسام 
و لھاتین الظاھرتین أھمیة خاصة فی تحدید ملامح الشاعرہ إذ أنه بعدئذ 
أصبح شاعرا جعل یدوی صیته فی اکبر الأاجزاء من العالم الإسلامی, و ندأ 
السلمون فی ایران و افغانستان یصغون إلی آرائه البالغة القدر و أفکارہ 
الغالیة الڈمینة 

و بعد تحقیق انجازات هائلة فی مجال العلم و الفلسفۃة و الشعر رجع 
اقبال إلی وطنه فی شھر یولیو ۱۹۰۸م و لدی وصولء إلی لاھور عن طریق 
دلھی بدا یمارس مهن>ة المحاماۃ إذ کانت لدیه شھادة بارستیر التی حصل 
علیھا مں لندں ۰ و نفس الفترة تقریبا اشتغفل بوظیفة التدریس و عین 
استادا فی الفلسفة ھی کليیة لاھور الحکومیة؛ و لکنه استقال من هھذہ 
الوطیفة بعد عامیں و نصف: حیث کان لە من المستحیل اأن یواصل سیر 
العمل فی کلا الجالین ای التدریس و الحاماةۃ فی وقت واحد. و بصرف 
النطر عں ھذہ الحقیقة فان اقبال لم یکن یحب الوظیفة الحکومیة لأتھا فی 
نطرہ کاىت وسیلة ا مھانة و الملذلة للنفس الحرۃ ء کما یتضح من کلام خادمه 
الوفی علی بخش عفیقول علی بخش 


”عدد ما استقال شاعرنا الفذ مں الكلية؛ استفسرت عن 
الاسبب ؟ فرد قائلا إن خدمة الإنجلیر صعبة جداو من 
العسپیر لؤظف الحکومة البریطانيیة أن بعبر عما 
یحتمر فی نهھنه من الحقائق و العلومات؛ و انا الیوم 
حر طلیق أفعل ما أشاء و أقول ما اشاء*" 


و ھذہ دلالة ساطعة علی ان الوظیفة فی نظر اقبال کانت ہمثابة 
الصودبة حیث لم بستطع أحصد آن یرتفع صوته صد مساوئ الحکومة 
و مطالمھاء بل یجبر علی تائید مواقف الحکومة مھما تکن إصرارھا جسیمة 
للشعب الھندی و فی الحقیقة ان اشتغال اقبال بالحاماة کان للدفاع عن 
الحق و الانصاف: و لم یکن وراءھا أی غرض إلا الذود عن الستضعضین 
و املظلومین؛ ففی صوء ھذہ الظاهرۃ یمکن لنا القول إن شاعرنا الکبیسر 
لم یدنس عرصه و کرامة نفسه فی سبیل الکفاف و ظل دائثما متشبٹا 
بالقیم الإنسانیة الحرة حتی آخر أنفاسه و مما یذکر أنه کان لا یقبل 
الدفاغع إلا عن شخص محق فی قضایاە و لم یکن یقبل الشاعر قضیة 
غرصھا الحاق الاصرار بامظلومین و الضطھدین. و ایا کان الأمرء فظل 
اقسال یعمل محامیا حتی نھایة ۱۹۳۵م حین اصطرہ مرضه إلی الانقطاع عن 


نکی 


8 ثٹیذۃ عن حیاۃ اقبال 


العمل فيما بعد. و من الجدیر بالذکر أن شاعرنا رغم کثرة انشغاله 
بالشعر و الفلسفة و السیاسة لم یکن بقصر فی اداء مسثئولیته تجاہە 
اللحاماۃ ذودا عن حقوق املظلومین. 

علی أن اقبال کان محامیا فی المھنة إلا أن مازال منکبا علی مطالعة 
الکتب و الشعر و الفلسفة؛ فاستھل حیاته العلمیة فی الکلیة الشرقیة 
الحکوميیة التابعة لجامعة الیتجاب ٹم عین استاذا مشارکا فی الکلیة 
الحکومیة بلاھور حیث درس الفلسفة تلامیذہ حتی شدَ رحاله إلی الانجلترا 
و استفاد فی اثناء مکٹه هھناك من اکٹر الفلاسفة و المفکرین الأوربیین 
مباشرة و أمعن النظر فی علم الفلسفة القدیمة و الجدیدة و ٹراہ بعد 
العودةۃ إلی الوطن مشتغلا بوظیفة التدریس کما ذکرناہ سالفاء و لکنە لم 
یستمر فی سك التدریس حتی ترکا: و مع ذلك لم بنقطع صلته بالعلم 
و رجالات العلم بحیث نشاھد یشترك فی محافل الأدب و مجالس الشعر 
و لجان العلم و التعلیم و التربیة و الفنون کما نراہ دائم الاتصال بالکلیة 
اإسلامیة بلاھور و بالجامعة اللیة الإسلامیة بدلھی الجدیدة و فی حقیقة 
الأمر اأُن اقبال کان داثما یفکر فی تطویر و اإصلاح النظام التعلیمی 
الموجود فی المدارس الإسلامیة خاصة و فی الجامعات عامةء و فی ھذا الشان 
وجھ نقدا لاذعا إلی النظام التعلیمی الجامد للمعاھد الدینیة من اأمٹثال 
دارالعلوع بدیوبند و ندوۃة العلماء بلکناؤ کما یتضح من بیتّه التالی الڈی 
عبر فيه عن قلقة الشدید علی خریجی ھذہ العاھد الدینیة و المدارس 
الإسلامیة فیقول : 

گلا تو گھونٹ دیا اھل مدرسهە نے ترا 
کہاں سے آئے صےا لا إلە إلا اللَه' 

یعنی أیيها الخریج فی المدارس الدینیة ' إن أصحاب المدرسة قد 

کتموا أنفاسك؛ فکیف یمکن أن یاتی صدی کلمة التوحید 


وفی ھذاا لسبیل یقول ایضا 


شکایت ھے مجھے یارب خداوتدان مکتب سے 
سبق شاهھین بچوں کو دے رے هیں خاکب4۔ازی کا 


یعنی یارب ۱ ا٦نی‏ اُشکو من اآُصحساب الےارس.ء إذ أنھم یلقنون 
الطلاب السلمین الشواهین دروس الخضوع و عدم الفاعلیة 


٣۳ 


ثقانفے الپن ہد 
و بمکان آخر یخاطب طالب علم و یقول : 


کے کسی ھتان سے االقت کرنے 

کە تیرے بحر کی موجوں میں اضطراب نھیں 
تجھے کتاب سے ممکن نھیں فراغ کے تو 

کتاب خسواں ھے بگر صاحب کە.4ٛاب نھیں 


[یعنی أدعو اللَه أن یجعلك عرضة للأعاصیر و العواطف لاننی لا أری 
فی أمواج بحرك أی اضطراب أو تصرك: أی شخصيتك جامدۃ لا حرکة 
فیا و الواقع أنك لن تجد فرصة من مطالعة الکتب الجمة دون الوصول 
إلی کنھھا و مغزاھا لأنك تقر الکتب و لست من أصحابھا] 


ومن ھنا نری أن الجامعات الحکومیة کانت توجه إليه دعوۃ لالقاء 
الحاصرات حول الواصیع الشتی بما فیھا النظام التعلیصی و إصلاحے. 
و من الہم أٗن نذکر ان الحکومة الأقغانیة قد دعته فی نوغمبر ۱۹۳۳م 
للتشاور معه فی طرق النھوض بالتعلیم و تطویرہء فشارك اقبال فی 
البعثة التعلیمیة التی کان من اأعضاٹھا العلامة السید سلیمان الذدوی 
و السیر راس مسعود وزار افغانستان حیث استعرض الوضع التعلیمی 
فی افغانستانء و قدم عدة مقترحات قیمة لإصلاح النظام التعلیمی 
السائد آنذاك فی المدارس و العاھد الافغانیة. و من الجدیر بالذکر أن 
حکومة الافغان قد اعتنت باکٹر آرائهھ و مشوراته و نف ہذتھا فی الکليٰ(۸سات 
و الراکز التعلیمیة الختلفة. 

و من الواضح أن اقبال کان یعتبر التعلیم أساسا مبدنیا للنھضة 
الإسلامیة الجدیدۃ؛ غیر أنه لم یکن مقنعا بنظام التعلیم الراھن السائد فی 
الکتاتیب و ا لمدارس الدینیة؛ و بذلك کان یعده خطرا کبیرا للجیل 
الإسلامی الناشیئ: إِذ أنه یمھد الطریق إلی الرکود و الخمود و عدم التحرك 
فی سبیل الحق و العرفة ر من ھذا النطلق أنه شارك فی مختلف 
اللجان لإصلاح نظام التعلیم فی الھند و ساھم فیھسا بآرائے السدیدۃ 
و أفکارہ القیمة و جھودہ البارزة العظیمة. و ملخص ما کان یرید اقبال 
بصدد إصلاح التعلیم یتضح کل الوضوح فی قصیدت التی خاطب بھا طلبة 
جامعة علیجر الإسلامیة فیقول 

آتی تھی کوہ سے صدا راز حیات ھے سکون 
کھتا تھا سور ناتواں لطف خرام اور ھے 


"٦٤ 


تبذة عن حیساۃة اقبال 


[یعنی أن من الجبل کان یأتی الصوت کانە یقول إن سر الحیاۃ یکمن 
فی السکوت و الجمود و بمقابل ذلك کان النمل یقول . شتان بین لذة 
التجول و الرکود و الجمود] 


و بمعنی آخر أن فلسفته التعلیمیة کانت تتمرکز فی الحرکكة 
و العمل و النشاط لان الحیاۃ کلھا فی نظرہ بمثابة التحرك و عدم السکون 
و معنی السکون عنده الوت و الفناء و من اللاحظ اأن اقبال حیثما اتجه 
بث بڈذور هھذە الفکرة و تغنی بها فی شعره و نثرہ و ناشد المغنیین 
بالتعلیم الإسلامی الا یالوا جھسدا لتدعیےم الجانب التحرکی للاسسلام 
و التاریخ الإسلامی و السیاسة, و جميیع ھذہ الاعمال کانت نتیجة 
لتحمسه فی الدفاع عن الدین الإسلامی. و بھذا الخصوص آذکر اولا 
محاضرته التی األقاھا أثناء زيیارته لديینة ٭ مدراس فی أوائل ینایر 
۹ھ و تناول فیھا الوضوعات الإسلامیة التی أثار عنھا الغربیون 
الشکوك و الشبھات ؛ و جاء برد منطقی مقنع إذ أثبت أن الإسلام فی 
جمیع الأحوال یرکر اھتمامه علی صالح الإنسانیسة و نشاتھا الفطریےۃ 
و یراعی کل ما یتطلب الانسان للوصول إلی الکعال و الجودة و من ھنا 
دعا اقبال إلی التنظیم الجدید للفکر الإسلامی و تدوین الفقه الإسلامی, 
فکانت ھذہ الحاضرات حافلۃ بالبراهین الساطعة و الدلائل القاطعة و قد 
لفتت إلیھا أنظار الملثقفسین فی شتی أنحاء العالم. و نظرا لاھمیتھا 
نشرت ھذہ الحاضرات عدة مرات فیما بعد تحت عنوان*” التنظیم الجدید 
للأفکار الدینیة فی الإسلام" (۔. صەا:( ہ( ااوںمط دںہنجہہ آہ جمناءنصابآہ۷٥)‏ 
وھذا من الکتب التی ألفھا اقبال فی النثر؛ و ینم ھذا الکتاب عن ثقافته 
الواسعة عن الدیانات العاللیة مع محاسنھا و مساویھا. 

و من الجدیر بالذکر أن اقبال فی خلال جولته إلی مدراس قام 
بزیارة عدید من ا لمدن الآخری, و مٹھا بنجلسور و میسسور و سرنجاباتم 
و حیدر آبادء و استقبل فی جميیع ھذه المدن بحفاوة بالغة و ألقی 
محاضرات فی مناسبات مختلفة فی المدن المذکورۃء و أبرز فی جمیع 
الحاصرات ا لمیزات و الخصائص التی تفرد بھا الدین الإسلامی و بخاصة 
الجانب الاخوی العالملی فی الإسلام و اللساوات بین الناس و الشعوب. و فی 
الحقیقة أن اقبال لم یال جھد فی توطید التعالیم الإسلامیة فی مختلف 
أنحاء الھند. و لاجل ھذا الغرض زار علیجر و إله آباد و دلھی و غیرھاء 
و ألقی فی ھذہ ا لمدن محاضرات تتسم بالحماس الشدید و الفکر الرصین 
و الأسلوب التین, فکان اقبال بمعنی آخر محامیا و مدافعا عن الإسسلام 


"0٘ٗ" 
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ثقاق الھشٹ8د 


و السلمین, و لم یغب ھذا الجانب عن نظرہ فی ای حال من الاحوال ٤و‏ من 
ھنا نجد أن ارتباط اقبال بالسیاسة کان ولید تحمسه الإسلامی الش ےید 
و حبه الدینی العمیق,؛ فلم یشترك فی الاعمال السیاسیة إلا لیدافع عن 
الحق و الإسلام و یبرز ملامح الأصیلة فی الجتمع الھندی و العالی 

و کانت السیاسة فی نظرہ مجموعة من الأعمال الدینیة و الدنیویة؛ 
فلا یمکن فصل واحد منھمعا عن الآخر؛ فکٹیرا ما نراہ یقرض ابیاتا حاول 
فیھا أن یجمع بین الدین و الدولة و أن یثبت أن الدین یشمل جمیع 
الاعمال الاتساىيیة التی تسعد الرء فی الدنيیا و الآخرة بعا فی ذلك 
السیاسة و الشعر و الأدب و العلوم؛ و فی ضوء ھذہ الخلفیة تراہ یقول 


جو بات حق ھے وہ مجھ سے چھپی نھیں رھتی 
خدا نے مجھکو دیا ھے دل خبیسر و بصیر 
ھوںئی ھے ترك کلیسسا سے حاکم.(ی آزاد 
فرنگیسوں کی سص4ؤ4است ھے دیو بےزنجیسر 


[یعنی ان القول الحق لا یخفی عن نفسی لان الله قد أعطانی قلبا 
خبیرا و بصیراء و بناء علی ھذہ الحقیقة أقول بصراحة آأن الحکومات فی 
الغرب قد أصبحت متحررة من قیود الکھنوت فسیاسة الافرنج مشابھة 
بالعفریت الملنطلق] 

و یعنی ذلك ان السیاسة بدون المقومات الدینیة و الأخلاقیة کانت 
فی نظرہ تشب> أداۃ یستخدمھا الجبابرة لتحقیق مطامحھم الفاسدة: و إن 
اىفصل الدین عں السیاسة: فلا توجد حدود و لا قیود تکبل غرائز الطاغین 
التی لا یھمھا سوی انانیتھاو ملذاتھاالحیوانیة وفی ھذاالصدد نلاحظ 
أن اقبال یخالف حتی الدیمقراطیةء إِذ أُنھا فی رأیه لیست إلا سلطة بعض 
الناس الذین تم انتخابھم بواسطة الناخبین البسطاء من السوقة و الدھماء 
الذین لا یفھمون لفة إلا لعة امکر و الخداع, و ىذلك یصبحون عرصۃة لاحادیثٹ 
السیاسییں العسولة و وعودھم البراقة فلا یختارون رجلا بناء علی 
موھبته الأصليیة و ثقله الحقیقی, و ھذا الرای یتبلور من بیت اقبسال 
التالی 

جمھوریت اك طرز حکومت ھے کە جس میں 
بندوں کو گنا کرتے هیں تولا نھیں کسرتے 


[یعنی أن الجمھوریة ھی نظام حکومۃة لا تقسدر فيیھامقسدرة الناس 


لی 


نىذة عن حیساۃ اقبال 


ولایوزن مواهبھم, بل بعد فیھا الرؤوس فحسب] 


و عما لا شك فیھا أن ھذہ الاآراء و الأفکار تنم عن فلسفته الرائعة 
تستمد جذورھا من العلوم القدیمة و الحدیثة: و لذا کان لھذہ الافکار تاثیر 
کبیر و دویٗ ملموس فی مختلف بقاع الارض,؛ فنری اقبال یزور عدیدا من 
البلدان الأوربیة و الشرقیة لالقاء الحاصرات و لتوصیعح الوقف الإسلامی 
إزاء التحدیات العصرية و المشاکل الدولیة و حیثما ذھب اقبال وجد 
الناس یقبلون علی استماع إلی أفکارہ و نظریاته و ذلك لأنھا کانت ھمزةۃ 
وصل بین الغرب و الشرق؛ و کانت تعتبر جحلا وسطا للمشاکل الانسانیة 
الستعصية. و من ھنا یتضح ان حیاة اقبال کانت حافلۃة بالاعمال 
الإسلامیة و الأفکار الدینیة؛ و کانت دائما تسیطر عليه فکرة رفع العلم 
اإسلامی فی جمیع الجالات حتی بدأت تعتل صحته فی السنوات 
الآخیرة من عمرہ حیث کل بصرہ إلی حد أنە لم یکن یستطیع التعرف 
علی أحد و لم یکن قادرا علی مطالعة الکتب أو کتابة الابیات و فوق کل 
ذلك فقد صوته فی سنة ١۱۹۳م‏ اٹر إصابته بالتھاب فی حنجرتۃ و بذلك 
اعتزل عن مھهنة الحاماة فنری حیاته بعد ذلك مملوءة بالکوارٹ و النائبات 
القاسیة بعیث أنه فقد فی ۱۹۳۵م زوجه الحبیبة بعد ما أجریت لھا عملیة 
جراحیة غیر ناجحةء و فی أواخر یولیو ۱۹۳۷م انتقل إلی رحمة الله 
صدیقه الوفی راس مسعود الذی کان من اأخلص خلصائه؛ و کان پساند 
الشاعر فی جمیع مواقفه و مطاليه فکانت وفاۃ راس مسعود صدمة کبیرۃ 
ھزت کيیان شخصرية اقبالء و من هنا ٹراہ یرٹی وفاةۃ راس مسعود 
املفاجاأۃ قائلا 

رھسی نه آہ زمانے کے ھساتھ۔ سے باقی 
وہ یادگار کسالات احمدومحمسود 
زوال علےم و هر مرگ ناگیاں اسکی 
وہ کارواں کا مصساع گراں بھا مسعود 


[یعنی أن أیادی القدر قد قضت علی ذک۹ری الاآثار الرائعة لاحمد 
و محمودہ فمنیة راس مسعود الفاجأة زوال للعلم و الفن لأنه کان یعتبر 
أغلی الأمتعة للقافلة] 


و فی وسط ھذہ الاحداث و الأازمات تدھورت صحة اقبال و ضعف 
قلبه إلی أنه أصیب بنوبات داء الربؤ فی أوائل سنة ۱۹۳۸م فبداً یستیقظ 


۷ 


ٹثقافے الھضكد 


فی الھزیع الأآخیر من اللیل و معالجة ھذا الرض الوبیل استشار اقبال مع 
شفاء اللك الطبیب محمد حسین قریشی الذی شخص مرضه بدقة و عالجه 
بکل حذاقة و مھارة غیر أن الداء قد ازداد بمرور الزمن و لم یتحسن حاله 
و عندما أحس الشاعر بان موعد أجلە السمی قد اقترب ارتجل رباعیته 
الشھیرة التی جاء فیھا 


سرور رفت بازآید کە ناید نسیمے از حجاز آید کە ناید 
سر آمد روزگار ایں فقیرے دگر دانائے راز آید کهە ناید 


[یعنی هل السرور الغادر یرجع أو لا یرجعء و نسیم العجاز تھب 
أو لاتھب. ھذا الفقیر قد وصل إلی نھایة عمرہء و ھل یأاتی عارف آخر 
باسرار أو لایاتی] 


و یقول نذیر نیازی : إن اقبال قبل انتقاله إلی الرفیق الأعلی کان 
یردد أبیات ھذہ الرباعیة؛ و عند ما اشتد مرصه لزم الفراش إذ لم یکن 
یقدر علی الشی و السیر فجعل أصدقاءہ و رفاقه یحتشدون أمام بیته 
لعیادته و الاستفسار عن صحتہہء و قد أثار خبر مرضه اھتمام جمیع 
الواطنین و استشار محبوہ مع عدید من الأطباء البارزین لعلاجه و لکنه 
لم یفق من مرصه و ذاب یوم عندما حاول اأخوہ الکبیر الشیغخ عطا محمد 
آن یسلیه تخفیفا للألم فقال اقبال 


نشسان مرد مسومن باتو گسویم 
چو مرگ آمصد تبسم بر لب اوست 


[ ای دعنی أَنبِك بعلامة اللؤمن و ھی ان شفاہ الؤمن تتسم بالبسمة 
وقت الوفاۃ ] 


و بھذه الجراءة الفائقة واجه اقبال غمرات الملوت و فی النھایة لبٔی 
نداء ربه فی الساعة الخامسة و الربع من ۲۱ / ابریل ۱۹۳۸م و طارت روحه 
إلی جوار رحمة ربُھاء و لدی وفاته تدفق الناس إلی بیتے المعروف باسم 
جاوید منزل ‏ و أعلنت الحکومة عن إجازة رسمیة فی الملصالح الحکومیة 
و الجامعات و المدارس کما أغلقت الحلات التجاریة و انعقدت حفلات التابین 
فی طول و عرض شب>ە القارةۃ الھضدیة التی اشترکت فیھا السلمسون 


۸ 


نبذة عن حیباۃ اقبال 


و الھنادك و أصحاب الدیانات الآخری و أصدرت الصحف و ااجلات أعدادا 
خاصة أبرزت فیھا مختلف الجوانب احیاۃ اقبال و أرسل الزعماء الکبار 
برقیات تعزیة إلی الأسرۃ الحزینة. و أآیا کان الأمر؛ فکانت وفاة اقبال 
بمثابة مفاجاة کبیرۃ لجمیع رجالات العلم و الأدب لان قصائد اقبال کانت 
شائعة و ذائعة لدی کافۓ الناس بما فی ذلك الھذنسادك و البوذیسسون 
و السیخیون و السیحیون و غیرھم کما یتضح من البیت التالی الڈی 
نظمه شاعر ھندوسی شھیر چاند نارائن چاندء فھو یقول : 


تو ھے لیلائے سخن ھندوستاں مجنوں ترا 


[یعنی یا اقبال ' قلبك رحب مثل خزینة قارون و أنت محبوب فی 
مجال الأآدب مٹل لیلی و أن الھند تحبك کما کان الجنون یحب لیلاہ] 


٦۹ 


الشھید أُودھم سینغ 


(الذی أعدم فی ۱ یولیر عام ۰م فی لندن ) 


ہقلم ‏ ک . ک. کوللر 


ولد أودھم سینغ فی العشرین من دیسمبر عام ۱۸۹۹م فی " سُنّام ٴ 
بمدیریة سنکرور ۰ بالبنجاب . و عند ما صار عمرہ سنتان ؛ فقد والدته . 
وبعد مدة قلیلة ما بلغ سنە السابعة ؛ ارتحل والدہ ہ السردار تھال سیتغ 
ایضا. و لم بعدہ أحد من اقربائه با مال ۔ فاضطر إلی ان ینتقل مع أخيه 
الصغیر ٭ سادھو سینغ " إلی القری الآخری طلبا للرزق و أخیراأساعدہ 
الصلم الإجتماعی الشھیر فی البنجؿاب فی ذلك الٌوقت و هھناك تعلم 
لغفته البنجابیة و إلی جانب ذلك تعلم اللغتین ااردویة و الھندیة. ثم آجاد 
اللفسة الانجلیزی۔۔ة أیضا. و لکن لم تکن لە وسیلة للرزق إلا المھارة 
الیدویة 

فی العقد الاول من القرن العشرین کان أھالی البنجاب مضطربین 
بعدم الطمانینة ٹم زاد فی حدتھا التقریر الذی قدمه حاکم البنجاب 
السیر نیزل آأیبت سن فی عام ۱۹۰۷م إلی نائب اللك فی الھند :او قد ذکر 
فی ھذا التقریر للسیطرة علی الملوقف فانه یخرج من قبضتھا تماما. کان 
فلاحو الینجاب أیضا متضایقین و مضطربین من جراء الضریبة الإضافیة 
التی فرضتھا الحکومة علی الترعة بدا الناس فی المدن یتاٹثرون بالحرکات 
التقدمیة و کان کل الإصطرابات و الإضرابات الجاریة فی البتجاب تدل 
علی ان حالة الولایة متدھصورۃ إلی حد کبیر و مدیتنےة " امرت سر' 
التی کانت معروفة بالآامن و السلام قد أصبحت فجاأة جبھة للحصول علی 
الحریة و بدأت إجراءات عدیدة بطریقة سریة فی أماکن عدیدة من أجل 
الحریة . و اشتعلت نار الثورة فی طول الولایة لذا أآصبح السنولون 
مغلوبین علی أمرھم . 

وضعت الحرب العالیےة الثائیة آوزارھا فی (۱۸۔ ۔٣م)ولکن‏ 


الشھید أودھم سینغ 


لم یجد الناس فی الھند راحة بذلك . بل علی عکس ذك کانوا مقیدین 
بطریقة سیئة باغلال السئولین الحکومیین ہ کانت الحکوم تنوی تنفیذ 
قسانون " الحافظة علی الھند ٭ٴ بحجة أنھا لازمة للأمن و اتجھت الحکومة 
إلی إتخاذ إ|جراءات أکثٹر صرامۃ بدلا من تنفیذ ھذا القانسون بعطف و 
لین . و کان اقتراح باسم ٭ قانون رولت ٭ (۸)07 80]107) بقید النظر 
بمجة إحداٹ تغییرات فی القانون القضائی التعلق بالجریمة و عقابھا ۔ 
ا٘طلق علی ھذا القانون إسم رئیس فذه الشرکة و الذی قدم اقتراحاته 
لحمایة عامة الناس فی الھند . زادت مصائب الناس و آلامھم بثلائثة أشیاء: 
و ھی القلة فی الغ۔۔۸4ااء ۰ و انتشار الأمراض ر الجفاف . و علاوۃ علی ذلك 
مما زاد الطین بلّة ھی الإجراءات التی اتخذت لقمع الفلاحین فی البنجاب ء 
فاشتعلت النار فی قلوبھم و العداوةۃ فی صدورھم . ٹم أجج القانون الجدید 
ھذہ النار التی ظھرت نتیجتھا بشکل ٭ عصیان ٭. و کان ذلك سلاحاً 
جدیدا فی وجه الظلم و الجبر الذی أعطاہ ا مھاتما غاندی الناس . کان قد 
رجم ا مھاتما غاندی فی ذك الوقت من جذنوب إفریقیا . کان عمرہ فی ذلك 
الوقت ١۹‏ سنة . بدا الکفاح من أجل الحریة من ھذا الکان و اتخذ إتجاھا 
جدیدا من هھنا . 

إِن أعمعال القتال و الملذبحة البشریة الشنیعة التی جرٹ علی نطاق 
واسع فی ۱١‏ أبریل ۱۹۱۹م فی " جلیان والا باغ'” فی البنجاب قد أحدثت 
تغیبرا جدیدا فی حیاة أودھم سینغ ٠‏ کان عمرہ فی ذلك الوقت ۱۹ سنة 
و ٤‏ شھور ۱۸ یوما و کان زمیل بھاکت سینغ یبلغ من العمر ١۲١‏ سنة 
فقط . 

کان ھذا الیوم یوما مقدسا بالنسبة للھندوس و السیخ و السلمین 
و السیحیین فی البنجاب و کان یوم الصالحة الدینیة و التآلف و الوثام . 
کان الناس یحتفلون فسی ذلك الیوم " بعیسد بیساکےی ' (8۸18۸111) 
و اجتمع الھنسدوس و السیغ و السلمون فی أمرىتسه.ى۔٘۔ار واضعین العمائم 
فوق رؤوسھےم و لابسین السارونچ ( الزی الوطنی فی البنجص۹4اب ) 
ذات ألوان مختلفة. و کانوا منھمکین فی الرقص و الغناء بعد حصاد جید 
فی تلك السنة فی مکان الاحتفال کالعادة. و لکن کانت الأحوال سیئة فی 
المدینة فی تلك السنۓ. و قد اأخذت حرکة الثوریین فی الاشتداد . فلما 
وصل الفلاحون من القری القریبة إلی ٭ اأمرت سر *٭ لمسوا بأن الأحوال فی 
الدینة متغیرة إلی حد کبیر بسبب اعتقال ا لھاتعا غان نی و الدکتور 
سیف الدین کچلےو و الدکتور ستیابال . 

“ باغٴ فی الأصل لم تکن حدیقة و إنما کانت میدانا مع نباتات 
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خضراء و کذلك لم تکن فیھا اشجار غنّاء لتتغرد علیھا الطیور . اجتمع فی 
ذلك الیدان إلی ما یقرب من عشرین ألف شخص و کان علی النصة الستر 
جش راج یتکلم . و کان یعطیھم معلومات عن زعمائھم . کان الناس فی 
حماسة و ھیاج شدید . ففی ذلك الوقت ۰ عند مُا کان الخطاب مستمراً ء 
قد أسرعت إلیھا قوتان من الجیش مارة من الصارۃ الضیقا لہ ٭ جلیان 
والا باغ " . فیھا جنود إنکلیز ایضا . فصوبت بندوقیتھا إلی الجماعة 
المتشۃ فیھا و آمضژ9۹رت علیھا وابلا من الذسار فارتفع الضوضلاء 
و الصیساح و قامت قیامة ء حاول الستر جس راج أن یھدئھم فقسال : 
لا تخافوا إنھم یطلقون النار فی الھواء . 

و ما سمع العمید ای . اتش . دایر ھذا الکلام ؛ صاح قائلا : 

” أ٘طلقوا النیران علی الھدف : ماذا تطلقونھا فی الھواء ؟ ٭ 

سمع هھذا الکلام أودھم سینغ الذی شھد ھذا الحادث بعینیه . کان 
الوقت الساعة الخامسة و النصف مساء تقریبا . و کانت السماء صافیة . 
کان الحصاد فی حقول البنجاب چیدا . و الجوٌ عطرا بروائع شجیرات 
الصنوبر و الخردل الذکیة . ما انطلقت النیران إلا لعث۔۔ر دقائق فقط 
و لکن آڈارھا بقیت بعد ذلك إلی مدة طویل٤ة‏ . فکل من شھد ھذا الحادث قال 
إن النیران أطلقت من جانب الباب الذی کان من المفروض أن یخرج منه 
الناس . وصف رجل عجوز ھذا الحادث بقوله : 


إننی لا وصلت إلی الیدان ء وجدت جسم ابن أخغضی 
و آصیب وجھه برصاہتین فی الجانب الأایسر و رصاص 
علی الکاھل الأیسر و ثلاثة فی الفخذ و ثلاثة بصدرہ ھ 


بعد لحات قلیلة أصبح میدان جلیان والا باغ مبِنَّلاً بالدماء. کانت 
هناك أکداس بالقتلی فی کل الجوانب . انتشلت بعض جثٹ القتلی من 
الترعات. و بعد برھة قلیلة غرقت المدینة کلھا فی ظلام حالك. تقول 
السیدة رتن دیفی التی استطاعت ان تعرف جثة زوجھا فی تلكد الظلام 
الرھیب و جرٌّته إلی الغابات حتی لا یراھا الجزارون البیض : 
لا استطیع أن أعبر عما کنت أشعرہ فی ذلك الوقت ؛ 
کانت الجٹٹ منتشرة فی کل الکان ء فیھا عدد کبیر 
للاطٰفال العصومین ٠‏ قضیت فی ذلك العالم الرھیب 
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اللیل کلھا جالسة و کنت أسمع نباح الکلاب و أری 
الحمار فی جانب آغر . قضیت تلك اللیلة بین آلاف من 
الجٹٹ و أنا باکیة و خائفة ۔ٴ 


و ما وقف الجنرال دایر لیلقی بیانەه أمام لجنة ھنتر فقال : 


” إننی عقدت العزم علی قتل کل واحد فیھا فور نزولی 
من سیارتیٴ 


و قد ثبت خلال التحقیق أن الجنرال دایر لم یمندر حکما مسبقا 
لتفریق الجموع الغفیرة حتی أنه لم یتشاور مع نائب المأمور الذی کان 
موجودا فی ذلك الوقت . و اختتم الجنرال داپر قوله واصفا ھذہ الحادثة 
الدمویة بقول : 


کنت آری إطلاق النار من واجبی ء فأدّیت ھذہ 
اتقریضا علی طزیق لسن : گنت ارید آن اقم ریا 
إِطلاق النار حتی لا یحتاج رفیق لی إلی إطلاقھا فی 
الستقبل " 


کان قد صدق علی فعل الجنرال دایسر ھذا نائب الحافظ أیض4ا. 
و ما بلغ خبر ھذا الحادث الالیم إلی کلکوتا . حلف سبھاش تشندرا بوس 
و هو یخاطب جموعا غفیرة من الناس و المسدس بیدہ بانه لن یرتاح حتی 
یطرد الحکومة الإنکلیزیة من الھند . 
من بین القتلی کان هھناك بائع لاحلوی من قریة جاء لیشھد الاإحتفال 
فی مدینة ٭ أمرت سر ”٭ و کان یرید أن یفتح دکاناصغیراله ورھو 
یقول : 
" إن جسم " میوا سینغ " قد اصبح مثل الغربال 
برصاصات ء و الدم یتدفق من ر أ٘سه مثل الفوارةۃ جرح 
و قتل عدد کبیر من طلبة کلیة قریبة منھا ٠‏ 


أعتبر أ٘ھالی أمرت سر "”ھذاالعید مولا جدا و یقول مؤلف کتاب 
٭ شھداء جلیان والا باغ “الدکتور راجا رام : 
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” إن ھذا الحادث کان نتیجة لفکرةۃ مدروسة ٠‏ 

و ذکر فی کتابه أسماء کل الشھداء . و إلی جانب ذلك فيه ذکر 
لبعض کبار الشهھداء . کان ھهذا الحادث عملاا بربریاو وحشیا اقدم عليه 
الانکلیز منذ سنة ۱۸۷م ( ثورۃ من أجل الحریة ) و کان من نتیجته أن 
اشتعلت نار الالم و الغضب فی طول البلاد حتی فقد الناس سیطرتھم علی 
أنفسھم بسبب وفور الغضب و الالم . 

بعد وصول خبر ھذا القتل الجماعی لم یستطع بھکت سینغ البالغ 
من العمر ٢١‏ سنة أن یذھب إلی مدرستھ بل وصل إلی جلیان والا باغ 
بالقطار اللتجه إلی أمرت سر .هھناك وقف مبھوتا و حزینا ثم أخذ قلیلا 
من التراب و قبّلھا ٹم وضعهھا فی زجاج و عند العودة ء ما طلب منه 
کمساری الآوتوبیس الفلوس للتذکرۃ توقف یدہ علی الزجاج لبرهة و هو 
یخرچ الفلوس و ما بلغ إلی البیت : قدمت إليه أخته الطعام و طلبت منه 
أن یتناوله ثم وضعت أمامه فاکھتە المرغوبة الشہیة ( الائیبج ) و لکنےه 
لم یلتفت إليه مطلقا و ما أصرته علی الاکل ء أخذھا إلی ناحیة و أراھا 
التراب القدس البتل من دماء الشھداء . و قال اأھل آأسرتےه إنه کان 
یضع الزھور الطازجة علی تلك التراب القدس الطاھ۹ر صباح کل یوم 
و کان یستلم منه. 

ذنھب صباح ذلك الیوم إلی نھر " راوی ٴ و حلف أنه سیھب یوما 
احمرار دمه مائه و کان یقصد بذلك الحصول علی الحریة ۔ 

امتدع الجنرال دایر محافظ البنجاب بأنه استطاع أن ینقذ الولایة . 
و لکن التاریخ قاس جدا لا یسمح داثما أآن یفعله شخص ما یریدہ. فقد 

۔تت الأحوال و الأاحداث التالیة أن فعل الجنرال دایر و محاولته لارضاء 
الحاعظ کان خطاءٗ . اأعلنت السیدةۃ سروجنی نائیدو فی نظمھا الؤٹر أن 
الحکومة النکلیزیة ستُقبر فی الھند . کذلك عبر لین عن أسفه من روسیا 
فی رسالة له حول ھذا الحادث إلی رئیس تحریر صحیفة ٭ أمرت بازار 
پتریکا ٴ فی ٠١‏ ابریل عام ۱۹۲۰م ۔ و لکن وقعت تلك الرسالة بطریقة ما 
فی آأیدی البولیس الإنکلیزی. 

کان عيید البیساکی ھذا دمویا. و یذگر کل واحد فی الھند عن 
الاحداٹ الألیمة و یجعله کثٹيیبا و حزينا . فی الحقیقة إن الحکومة 
الإنکلیزیة الإستعماریة انھزمت رغم کل مکایدھا إن ھذا الحادث دلیل 
علی أن الحکومة الإنکلیزیة مع مکایدھا و حیلھا الاستعماریة قد وصلت إلی 
الذلة . ٹم بدأت بعد ذلك الرقص العاری للظلم و الجور فاستعد الٹوریون 
الھنود الصامدون فی وجه التحدیات الاستعماریة لحرب نھائی. أصبحت 
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أآغانی بانکی دیال و المولوی عبد الحق الشھیرة ٭ ضع کفنك علی , سك 
با خی و استعد للحرب ” مقبولة و لاقت قبولا لدی الناس . إلی حد أن 
الحکومة بدأت تفکر فی حظرھا إن حادث " بلیان والا باغ " قد أدی إلی 
تکوین حزب معارض قوی جدا. کانت تنعقد کل سنۃة بمناسبة عید 
البیساکی إجتماعات فی جلیان والا باغ لیحلف الاجتمعون فیھا بتحریر 
بلادھم عن مخالب الحکومة الإنکلیزیة فقد اُدی أودھم سینغ أیضا ھذا 
الیمین فی ذلك الیوم و کان یعیدہ کل سنة بھذہ اللناسبة. 

کتب الجنرال دایر فی مفکرته " إننی قعلت عملا کبیرا یوم الأحد ”٭ 
و طبقا ما ذکرہ تقریر لجنة ھنترء قد أطلقت فی ھذا الیوم ۱٦٦١‏ رصاصة 
و لقی فیھا ۱٥۱١‏ شخصا مصرعھم و أضاف التقریر أن جلیان والا باغ 
میدان وسیع السافة و غیر مفید إلی حد أنه محاط من الجوانب الاربعة 
من أحجار ثقیلة و طرق غیر معبدة . و الطرق للدخول فيه و الخروج منه 
ضیقة جدا و الجھة التی وصل إلیها الجنرال دایر کانت ھناك اتلال 
مرتفع1ة . و أمامه جماعة غغیرۃ . و کان فی الجانب الآخر من الیدان رجل 
بیخطب واقفا علی منصة . کانت ھهذہ النذصة علی بعد خمسین پراعا من 
الجنرال دایر و فی جنودہ الذین کان من بینھم ٥٢‏ جندیا بیضا من 
بلوجستان مسلحین من البتادق و اأسلحة آخری و کانوا قد جاءوا فی 
عربتین. 

الخلاصة ٠‏ اأن حادث جلیان والا باغ لە میزة خاصة فقد کان السیر 
مائیکل أُو دایر؛ نائب محافظ الینجاب و الجنرال ای . اتش . دایر ء قائد 
الجیش الاإنکلیزی ا لمولود فی الھند و الڈی أصدر حکمە بإطسلاق النسار ؛ 
و اللورد جیٹ لیند أمین الحکومة فی الھند کلھم کانوا متورطین فی ھذا 
الحادث . شھد أودھم سینغ ھذا الحادث الدموی کلە بعینيه ہ۰ لذا حلف بأنه 
سوف بنتقم لھڈا القتل الجماعی من ھؤلاء الاشخاص الثلاثة . 

فتحقیقا لھذا الھدف غادر أودھم سینغ إلی البلاد الاجنبیة بسفن 
و وصل اولا إلی جنوب إفریقیا . ٹم سافر إلی أمریکا حیث اتصل 
بالثوریین الھنود الذین کانوا یناضلون من أجل تحریر وطنھم . 

فی عام ۱۹۲۳م وصل إلی انکلتراو لکنه اضطر للرجوع إلی الھند 
فی عام ۱۹۲۸م بطلب من رفیقه بھکت سیٹغ . و ما وصل إلی لاھور؛ قبض 
عليه بتھمة انتھاك لقانون حظر الأسلحة و بعد محاکمة کاذبة صدرت فی 
حقه الحکم بسجنە مع أعمال شاقة لمدة أربع سنین و ما أعدم بھکت سینغ 
فی السجن المرکزی فی لاھور فی ۲٢‏ مارس ۱۹۳۱م کان أودھم سینغ فی 
ذلك الوقت فی سجن آخر و خرچ منه فی عام ۱۹۳۲م . 
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خدع أودھم سینغ البولیس و غادر فی سنة ۱۹۳۲م إلی '!لمانیا ثم 
وصل إلی لندن قادما من برلین و التحق بکلیة للھندسة و هو یکتم هدفه 
تعاما فی صدرہ . إنه غیر اسمه مرات عديیدة فمرة أودی سینغ و مرة 
آخری شیر سینغ و اأحیانا فرانك ورجل و أحیانا آخری رام محمد سینغ 
آزاد . و کان یشعل حادث جلیان والا باغ نار الغضب فی قلبه و یکاد أن 
یفقد سیطرته علی نفسه من جراء ھذا الغضب . کان الجنرال دایر قدمات 
حتی ذلك الوقت ہ غیر أن السیر مائیکل أُو دایر و اللورد جیت لیند کانا 
علی قید الحعی۔اة. کان أودھم سیتغ یتعقبھم فی کل مکان مثل الظلال. 
و کان معه مسدس لینتقم منھم و لکنە لم یجد لذلك فرصة حتی انقضت 
شھور و سٹون . 
أخیرا جاء ذلك الیوم العھود فی ٢١‏ مارس عام ۰٠۱۹م‏ الذی کان 
ینتظرہ بفارغ الصبر؛ جاء السیر مائیکل دایر و اللورد جیت لیند معا 
لیشترکا فی مفاورضات حول افغانستان فی قاعة کیکستن تحت رعایة 
الجمعیة الأآسیویة المرکزیة الحکومیة و رابحلة الھند الشرقیة . کان اللورد 
جیت لیند رئیسا للندوۃ. و کان من المفروض أن یفتتحا . وصل اودھم 
سینغ هھناك بکل هدوء و جلس امام ال ملنصة بعد أربعة أو خمسة صفوف. 
ألقی السیر مائیکل أُو دایر خطابه الحماسی. و کان ھذہ اللرة أیضا 
یتحدثٹ سد الھند و کان مصرا علی أنه یجب علی الحکومة أآن تترك 
أسلوب اللین مع الھنود و تتخذ موقفا شدیدا تجاهھم . فما کاد أن یتحول 
إلی کرسیە بعد أن أنھی خطابه ء و وقف السکریتر لیشکرہ حتی نھض 
أودھم سینغ ایضا فجااً و اخرج مسدّسهە و أمطر وابلا من النیران علی 
انسیر مائیکل أُو دایر فارداہ قتیلا علی الأرض و جعله جٹة هامدة فی 
مکان الحادٹ نفسه . کان الوقت الساعة الرابع و النصف مساءٗ و قد 
أصیب جیت لیند أیضا برصاصات فانتقل فی حالة الجرح من ذلك الکان . 
ساد ا مکان العویل و الصیاح و الفوضی و الإضطراب و الجری و الھرب . 
کان فی استطاعة أودھم سینغ أن یھرب من هناك منتھزا الظروف و لکنه 
ظل ساکتا فی مکانه مٹل الشجاع و صاح بصوت عال بأنه قتل مائیکل 
دایر و لا حاجة للناس بان یخافوا أو پھربوا فقبض علی أودھم سینغ 
و قدم فی ۰٠۱۹م‏ للمحاکمة . اعتبر أودھم سینغ ذلك أسعد یوم فی حیاته 
حتی إنە قال أمام القاضی بأسلوب جریء: 
أنا ارتکبٹ ھذا القتل لأننی کنت اکرہ ھذا الرجل . 
إنه نال العقاب الذی کان یستحقه . فقد کان مجرما 
بمعنی الکلمة . کان یرید أن یقتل أرواح مواطنی, لذلك 


۷۷۲ 


الشھید أودھم سینغ 


اھلکتٹه . و انا أرید أن أقول إننی ظللت اجول لدة 
عشرین سنة لأنتقم من ھذا الرجل . و أنا سعید باننی 
حققت هھدفی فی نھایة الأمر . أنا لا أخاف من الوت . 
فأنا أرید أن أموت شابا ء لا عجوزا و لا مصابا من 
الرض . إننی اموت من اأجل الواطنین فی بلادی . أنا 
أضحی بحیاتی من أجل وطنی . هل مات اللورد جیت 
لیند ایضا ؟ إنە لابد أن یموت فاننی اطلقت رأسا علی 
جسمه رصاصات إننی شھدت بعینیٗ ھهاتین أن الناس 
یموتون بالجوع تحت حکم الانکلیز . إننی عبرت عن رد 
فعلی من ھذا إنه کان ذلك من واجبی .و أنا فخور 
جدا باننی أھب حیاتی للعوت من أجل وطنی العزیز . 


و ما سال القاضی عن اسم ؟ أجاب بان اسمه لیس أودھم سینغ بل 
اك ' رام محمد سینغ آزاد إن کلمة رام یستعمل للھندوس و محمد 
للمسلعین و سیتغ للسیخ و آزاد لحریة الوطن العزیز .٤و‏ اأآضاف أودھم 
سینغ قائلا أمام الحکمة 


” أنه مستعد لینال أقصی عقوبة نتیجة ھذا العمل . 
أُو خمسین سنة أو الإاعدام 7۲ 


اأعلنت محکمة بیری القدیمة فی إنگلترا حکمھا للاعدام . و کان من 
العجیب ان نفس الحکمة کانت قد أصدرت مثل ھذا الحکم قبل ۳٣‏ سنة 
بحق ٹوری ھندی ٭ مدن لال دینغرا " ایضا 

سجن أودھم سینغ فی سجن برستن فی لندن و کتب من السجن 
إلی زمیل لە بطریقة واضحة : 


” أنه لا حاجة إلی بذل جھود لاطلاق سراحه قانونیا کما 

لا ضرورة لإنفاق مال فی ھذا الشان * 

و کان مصرا علی أن ترسل إليه بعض الکتب الجیدة و خاصة فی 
تاریخ الھند بالبنجابیة أو الأردویة إليه فی السجن لمطالعته کان أودھم 


۷۷۷ 


ثقافة الھظذن-صسد 
السجن مرۃ 


" إننی لست سجینا و إنما انا ضیف خاص لملکۂة إنکلترا 
إنھا تعتنی بی جدا ۔ 


و کتب فی رسالة لە بتاریخ ۱١‏ مارس 5۰م : 


ھل تستطیع ان تکرمنی بارسال بعض الکتب إِلّی 
لکی أقتل بھا أوقات فراغی فانه لدی وقت کثیر جدا 
و الکان الذی أنا مسجون فيه مریح جدا لکنی أرید أن 
انتقل إلی مکان أحسن من ھذا فلو تکرمت بارسال 
بعض الکتب ا لکتوبة بالاردویة أو البنجابیة لاکون 
شاکرا جدا و اعلم جیدا أننی ہا رید الکتب الدینیة 
فاننی لا أؤمن بھا کنت متاکدا إننی سوف اجد بعض 
الکتب من السردار موھن سینغ . و لکن من الاسف أنه 
رجع من الاإنکلترا و لا أعلم من الذی عین مکانه للقیام 
علی أمور الجرودوارةۃ ( معابد السیخ ) . أکتب ھذہ 
الرسال من سجن برسقن . إننی وجدت ھنا أناساً 
یعتنون بی جیدا ہنا متاکد و أتمنی أیضا أننی سوف 
انولد مرة أخری بعد الإعدام . و حتی ذلك الوقت أنتم 
كلکم سوف تصبحون عجائز إننی انتظرت مدة طویلة 
حتی وجدٹت ھذه الفرصة . انا لا أکتب ھذہ الرسالة 
بالھندوستانیة . و لعلك تعرف السبب ء اننی أرید 
بعض الکتب فی تاریخ الھند و بعض الجرائد و الجلات 
الھندية " 


و بعد إتمام الرسالة أصاف أیضا 


أنه یاتی رجل لزیارتی کل یوم و هو رئیس لجمعیة 
ثقافیة هھنديیة و هو یرید أن بحملنی علی اعتناق 
الدیانة السیحیة؛ فی رائی إنه یضیع وقته إننی کتبت 
اإلی إَِام فسجد ھنا لیزسلنی نسخة من القرآن الگریم 
فاننی أرید أن أقرأہ ٠‏ و لکن لست متاکدا بأنه سوف 
یرسلنی : علی أی حال انا لا آزال محمد سینغ *” 


١۷۸ 


الشھید أودھم سینغ 


۱ مارس ۱۹۵۰م فی رسالة لە إلی جوھل سینغ یقول : 


" إننی أعید کل الکتب إليك . إنك تکرمت علیٗ جدا 
بحیث اننی قضیت بھا أوقات فراغی ۔ هل تتفضّل 
بارسال بعض الکتب الآخری أیضا . إننی زدت وزنا ھنا 
فقد زاد وزنی منذ ذلك الوقت خمس ہاؤند )۲0۷۷۸١۸(‏ علی 
الاقل إننی أعرف أن بعض الھنود الساکنن فی مذا 
البلد معارضون لی . و لکنی لا أبالی بھم .و لست 
حزینا علی أننی سوف اموت قریبا . إننی سوف 
آتزوج مع حبال الإعدام ۔ و انا مسرور بأأننی جندی 
صغیر لبلدی ۔ 


و ما أشار إلی رفیقه الشھید بھکت سینغ فقال 


إنه قبّل حبالة الإعدام فی ۲٢۳‏ مارس ۱۹۳۰م بکل 
احترام .و مضی حوالی عشر سنین منذ أنه ترکناہ . 
أنا متاکد تماما باننی سوف اجتمع به بعد موتی . إنه 
لابد أآن یکون فی انتظاری . إن أعدم فی ۲۳ مارس و انا 
متاکد بأننی أایضا سوف اعدم فی نفس التاریخ ٴٴ 


فی نفس الرسالة طلب من مواطنيه بان یمنعوا الذین یبذلون 
جھودھم بمساعدة الستشارین القانونیین و هم ینفقون فی ذلك آیاہےم 
و لیالیھم سدی ۔ و أضاف قائلا: 


لو علعت من یجتھهھڈ لنجاتی : أمنعے من فضلك 
و یسعدنی أن یينفق ھذا الال لنشر التعلیم بن 
الھنود : 


و اشتکی فی آخر رسالة لە ان الکتب التی أرسلھا زملاءہ إلیه فی 
السجن لمطالعته لم یسمح لھا محافظ السجن بأن تصل إليه .و یقول أودھم 
سینعغ : 

” إن محافظ السجن رجل قاسی القلب . إنه یسمح لکل 


0۹۷۹ 


ثقافے الھظد 


شخص ان یقرا کتبه الدینیة و ھم یذھبون إلی 
الکنیسة أیضا . إعلم أنه یکرھنی . انا أعرف أن کتبنا 
الدینیة لا تقرأ إلا بعد الإستحمام .و ھؤلاء الناس لا 
یسمحون لی بالاستحمام إلا بعد عشرة ایام . انا 
متأاسف جدا بأننی کلفتك بدون فائدة لارسال کتب 
و تضییع الال فی البرید . أنا سوف أسال الحکمة هھل 
قراءة ھذہ الکتب أایضا جریمة ؟ " 


انتقل من سجن برسنن إلی سجن " بینتون بولا ٭ حیث اعدم أودھم 
سینغ فی ۳۱ یولیو ۰٣۱۹م‏ . ھکذا إنه ظل بنتظر ۲۹ سنۂۃ لینتقم من 
الجرمین 

نقلت الزھور الباقیة للشھید أودھم سیٹغ بمساعدة حکومة البنجاب 
و حکومة الھند إلی الھند فی ۱۹ یولیو ۱۹۷۰م و قد حضر کل الزعماء 
لإستقبال تلك الزھور فی مطار بالم . بقیت الزھور حتی ۲٢‏ یولیو فی 
دلھی لزیارة الناس ٹم انتقلت من دلھی إلی تشندی کرہ و من ھنضاك إلی 
سنام :و فی ۳۱ یولیو ۱۹۷۵م القیت فی نھر الجنج اللقدس من مکان 
'ؤزیدواز* کانت چموع مق/التائی قد اعتغدت ملی جائبیٰ عو الَزَیَق 
لتقدیم الاحترام لزھور الشھید و کانوا یھتفون باسم ھذا الوطنی الباسل 
الذی ضحی بحیاته من أجل الحریة و إستقلال وطن الام . 


تعریب : سراج الحسن 


۸۰ 


السیاسة القومیة عن التعلیم 


لعام ۸۲۳م 
َوا کیا آلرازد اليَشرَنا 
حکومة الھند 


ادارةۃ التعلیم ۔نیو دلھی ۔ 


(الالف) ۔ہٰمفیسصسصسد : 


(الف/ ۱) ظل التعلیم یتطور و یتنوع و یتوسع منذ فجر التاریغ 
الیشری رر کے 
اإجتماعیة ۔ الثقافیة المتازة و کذلك لمواجهھة تحدیات العصر. و 
لحات فی التاریخ عند ما یصبح من الضروری إعطاء توجیه جدید ات 
قدیمة العھد . فقد حان تلك اللحظة الآن ۔ 

(ألف/ ۲) وصلت البلاد فی مجال التطویر الإقتصادی و الفنی إلی 
مرحلة أصبح من الضروری بذل جھود قصوی لاحصول علی منفعة أقتصی 
من المزایا الوجودة فعلا و للتاکد من أن تصل شمرات التغییر إلی جمیع 
الطبقات . و التعلیم هو طریق هام للبلوغ إلی ھذا الھدف . 

(ألف/ ۴) و نظرا لہذا الھدف ٠‏ اعلنت حکومة الھند فی ینایر 
۵۷ء بانه سوف یتم تشکیل سیاسة تعلیمیة جدیدة للبلاد . ثم جری 
تقییم وضع التعلیم الحالی علی نحو شامل ۰ و بعد ذلك دارت مناقشتھا فی 
طول البلاد و عرضھا ء و قد وصلت آراء و إ|قتراحات من جھات مختلفضةء 
و تمت دراستھا جیدا . 


سیاسة التعلیم لعام ۹1۸ ام و ما بعدھا : 


(ألف/ )٤‏ تمیزت السیاسة التعلیمیة لعام ۱۹۱۸م باتخاذ خطوۃ 


ثقائ الپنے 


خطیرة فی تاریخ التعلیم فی الھند بعد الاستقلال . و إنھا استھدفت 
ترقیة التقدم القومی و خلق شعور بمواطنة و ثقافیة مشترکا . و أولت 
اھتماما بضرورة إعادة الإصلاح الجذری لبناء نظام التعلیم ٠‏ لتحسین 
الجودةۃ فی جمیع الراحل ۰ و لترکیز اھتمام أکبر بالعلوم و التکنولوجیا 
و غرس قیم أخلاقیة و إحداث علاقة أوثق بین التعلیم و حیاۃ الناس. 

(الف/ )٢‏ مذنذ إقرار سیاسة ۱۹۱۸م ۰ء قد تم توسیع ملحوظ فی 
تسھیلات تعلیمیة فی طول البلاد فی کل الستویات . و یتوفر الآن لاکٹر 
من ۹۰ من سکان الأریاف فی البلاد تسھیلات مدرسة داخل مسافة 
کیلو متر واحد . و کذلك تم ازدیاد ھائل فی التسھیلات للمراحل الختلفة . 

(الف/ )٦‏ و لعل أبرز تطور قد طرا هو قبول ھیکل ؛ شترك 
للتعلیم فی جمیع أنحاء البلاد و إدخال نظام ٢+۱۰‏ +۳۲ من قبل معظم 
الولایات . و فی النھج الدراسی قد تم دمج العلوم و الریاضیات کمواد 
اجبس۹اریة و ذلك بالإضافة إلی وضع خطط مشترکۃ للدراسات للبنین 
و البنات و کذك تم تخصیص مکان هام لتجربة العمل . 

(الف/ ۷) بدأ العمل فی إعادة ھیکل الناھج للمرحلة قبل التخرج . 
و أقیمت مراکز للدراسات العلیا و إجراء أبحاٹ فی الرحلة ما بعد 
التخرج . و قد أصبحنا نستطیع أن نسد احتیاجاتنا فی القوی العاملة 
الثقفة : 

(الف/ ۸) فی حین تعتبر ھذہ الإنجازات رائعة بنفسھا ٠‏ فان 
الصیاغات العامة التی اندمجت فی سیاسة ۱۹۱۸م لم تترجم إلی 
استراتیجيیة تطبیقیة مفصلة مصحوبة بتحدید السئولیات العتنی+ه ء 
و الدعم االی و تنظیميیة . فنتیجة لذلك قد أصبحت المشاکل عن 
الکٹرة و الکیفیة و الکمیة و النفعة و النفقات المالیة ہمرور الزمن 
خطیرۃ الآن لحد أصبع من الضروری معالجتھا فوراً . 

(الف/ ۹) یقف التعلیم فی الھند الآن فی تقاطع من الطرق .و لیس 
فی إمکان توسع الخطوط العادیة و لافی مقسدرة السیر و الطبیعة 
و التحسین الحالی أن تواجه حاجات التعلیم 

(الف/ )٠۰‏ فی الأسلوب الھندی للتفکیر ؛ لکون البشر موردا قومیا 
ثمینا إیجابیا إنه یحتاج إلی الرعایة و التغذیة و التطویر مع عنایة 
و حنان ء مقرونة بالدینامیة . إن نمو کل فرد یقدم سلسلة مختلفة من 
الشاکل و الاحتیاجات ؛ فی کل المراحل من الولادة حتی الوت . فتحتاج 
عملیة التعلیم تجاہ ھذا النمو المعقد و الدینا إلٰی أن تخطط و تنفذ بگل 
عنایة و دق . 


۸۲ 


السیاسة القومیة عن التعلیم 


(الف/ ۱۹) تمر الحیاة الھندیة السیاسیة و الاجتماعیة بمرحلة تشکل 
خطرا لتاکل القیم القدیمة ؛ و إن أھےاف العلمانیة و الاشتراکیۃة 
و الدیعقراطیة و البادیء العینة یتعرض لمشاکل متزایدۃ . 

(الف/ ۱۲) إِن اللناطق الریفیة ء بسبب وجسود ھیکل أساس ےی 
و خدمات اجتماعیة ضعیفة لن تستفید بالشباب التدرب و المتعلم مالم 
تتقلص الفوارق بین الدن و الأآریاف و تتخذ تدابیسر مصنمتر لتنمیۃ 
و تنویع و توفیر فرص العمل 

(الف/ )۱١‏ یجب تقلیل نمو عدد السکان علی نحو کبیر خلال العقود 
القادمة . فان العامل الاکبر و الوحید الذی یستطیع أن یساعد فی تحقیق 
ھذا الھدف هو نشر معرفة القراءة و الکتابة و التعلیم بین النساء . 

(الف/ )۱١‏ من الحتمل أن تاتی الحیاۃ فی العقود القادمة بصعوبات 
جمة مصحوبة بفرص لا مٹیل لھا. فمن أجل تمکین الناس من أن بنتفعوا 
بالبیئة الجدیدۃ ء هم یتطلبون تصمیما جدیدا لتنمیے. الموارد البشریة ۔ 
و ینبغی للأجیال الجدیدة أن تکون لدیھا مقدرۃة لاعتناق أفکار جدیدةۃ بصفة 
استمراریة ء و یجب أن تتشرب بعزم قوی القیم البشریة و العدال 
الاجتماعیة . و کل ھذا یتطلب تعلیما جیدا . 

(الف/ )۱١‏ و فوق ذلك تجعل أنواع مختلفة من التحدیات و الحاجات 
اإجتماعیة الجدیدة من الضروری بالنسبة للحکومة أن تضع و تنفذ 
سیاسة تعلیمیة جدیدة للبلاد فلا یستطیع شیء آقل من ھذا أن یواجه ھذا 
الوضع ۔ 


(ب) ۔جوفر التعلیمو دورہ : 


(ب/١)‏ التعلیم فی الفکر القومی لازم للجمیع فان شیء أساسی 
لنھضتنا الشاملة مادیا و روحیا 

(ب /) إن التعلیم لە دور فی إحداث تعدیلات جذریة و إِنه سیھذب 
الشعور و الافسکار التی تساھم فی التماسك القومصی و ا لمزاج العلمی 
و استقلال الذھن و الروح . و بالتالی فی دعم أشسداف الإشتراکیےة 
و العلمانیة و الدیمقراطیة اللرسومة فی دستورنا۔ 

( ب/۲) ینھض التعلیِ-۔۔م بالقوی العاملے لمستویات عدیدة من 
الإقتصاد ہ لان مادة أساسیة تزدھر بھا الأبحاٹ و التنمیة ء لکوٹھا ضمانا 
نھائیا للاعتماد الذاتی القومی 

(ب/ )٤‏ الخلاصة ان التعلیم استثمار وحیے للحاضر و الستقبل. 


۸۳ 


ٹثقاف الینشسد 
وھذاالبدأا الجوھری هو عفتاح للسیاسة القومیة فی التعلیم . 
(ج) ۔النظام القومی التعلیم : 


(ج/۱) یحرك الدستور البادیء التی ینمو بھا النظام القومی فی 
التعلیم . 
(ج )٢/‏ تقتضی فکرة النظام القومی فی التعلیم ان یحصل کل 
الطلاب ٠‏ بصرف النظر عن الطبقة الاجتماعیة و العقیسدة و مکان السکن 
أو الجنس ۰ علی التعلیم حتی مرحلة معینة حسب مقدرتھم . و تحقیقا لھذا 
الھدف ٭ تبدا الحکومة برنامجا مدعما بالمال بطریقة مناسبة .و تتخذ 
تدابیر فعلیة بشان النظام المدرسی المشترك الڈی وردت توصیته فی 
سیاسة عام ۱۹۱۸م ۔ 

(ج /۲) یتصور النظام القومی ھیکلا مشترکا للتعلیم . و قد قبلت 
کل أجزاء البلاد نظام ۱۰ ۲۰+۲ + ۴ و بشان المزید من فك التعلیم حتی 
العشر سنوات الاولی ؛ فتبذل الجھود للتحرك إلی نظام أساسی یحتوی 
علی خمص سنین للتعلیم الإبتدائی و ثلاٹ سذین للابتدائی العالی ثم 
سنتین للثانویة ۔ 

(چ )٤٤/‏ سیقوم النظام القومی فی التعلیم علی أساس إطار قومی 
للمنھج الدراسی مشتمل علی مواد جوھریة مشترکة إلی جانب مکوناٹ 
مرنة آخری . إن المواد الشترکة ستتضمن تاریخ الکفاح الھندی من أجل 
الحریة و التعھدات الدستوریة ۰ء و الحتویات الأساسیة الآخری لتغذیة 
الشخصیة القومیة و تحدد ھذہ العناصر مجالات ال مواد ء و انه سوف تصاغ 
لتنمیة القیم مٹل التراث الثقافی الھندی الشت.رك و مبدا الساواۃ 
و الدیمقراطیة و العلمانیة و اللساواۃ ہین الجنسین و حمایة البیشة و إزالة 
العوقات الإجتماعیة و اعتناق فکر الأسرة الصغیرة و غرس الزاج العلمی۔ 
و کل البرامج التعلیمیة سوف تنفذ طبقا للقیم العلمانیة اللؤٹرة . 

(ج )٥/‏ إن الھند قد عملت دائما من أجل السلام و التفاھم بین 
الامم و إنھا تعتبر العالم کله أسرة واحدة . و بناءٗ علی ھذه الفکرة 
التقلیدیة القدیمة یجب آأن یقوی التعلیم النظرة العالية هذە و یحفز 
الاجیال الجدیدة للتعاون الدولی و التعایش السلمی . و لا یمکن إھمال ھذہ 
الناحیة أبدا . 

(ج )٦/‏ من اأجل تنمیة فکرۃ الساواة ء سیکون من اللازم توفیر 
فرص عتساویة للجمیع لا للنھوض فقط و إنما لظروف النجاح أیضا. و إلی 


۸ 
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جانب ذلك ٠‏ ان الوعی بالمساواةۃ الوروٹ بین الجمیع ؛ سوف یخلق عن 
طریق المنھج الدراسی الجوھری . و الھدف هو إزالة العوقات و التعقیدات 
التی ترسخت عن طریق البیئة الإجتماعیة أو بسبب الولادة فی طبقة خاصة. 

(ج /۷) سوف توضع مستویات أدنی للعلم لکل مرحلة من التعلیم 
کما تتخذ خطوات لتغذیة تفاھم بین الطلاب بالثقافة امتنوعة و النظم 
الاجتماعیة للناس القیمین فی أجزاء مختلفة من البلاد. و إلی جانب 
تنمیة لفة الرابطة ستبدأ برامچ لزیادة الکتب المترجمة بأاعداد وفیرۃ من 
لغة إلی أخری . و طبع القوامیس و الشروحات ا لمتعددة اللغات .و یشجع 
الشباب علی القیام باعادة إکتشاف الھند و کل حسب فکرته و إدراکە . 

(ج /۸) للتعلیم العالی عامة ؛ و التعلیم العام و التعلیم الفنی 
خاصة تتخذ خطوات لتسھیل التحرك بین الأقالیم بتوفیر فرص متساویة 
للحصول علی التعلیم مع جدارةۃ مطلوبة بغض النظر عن أصل الطالب 
علی ھذا إبراز الصفة المیزة للجامعات و العاھد الآخری للتعلیم العالی 

(ج /۹)و فی مجالات الابحساث و التنمیة ۰ و تعلیم العلوم 
التکنولوجیا سوف تتخذ تدابیر خاصة لإتخاذ تزتیبات شبکیة بین العاھد 
الختلفة فی البلاد لحشد مواردھا و اشتراکھا فی الشاریع ذات الاهتعام 
القومی 

(ج )٠۰/‏ سوف یتولی الشعب ککل مسئولیسات توفیر مساعسدة 
موردیة لتطبیق برامج نقل التعلیم ؛ و تقلیل الفوارق ؛ و تعمیم التعلیم 
الاساسی ؛ و معرفة القسراءة و الکت.۔ابة للبالغین ؛ و الأحاٹ العلمیة 
و التکنولوجیة و غیرھا . 

(جچج / )١١‏ إن التعلیم مدی الحياة هو هھسدف منشود لعملیة 
التعلیم. و أهمه معرفة القراءة و الکتابة الجامعة . فسوف توضر فرص 
للشباب ۰ و ربات البیوت و العمّال و للمھنیین الزراعیین و الصناعیین 
للاستمرار فی التعلیم حسب رغبتھم إلی حدّ یناسب لھم . و سوف یکون 
التشدید فی الستقبل علی ناحیة التعلیم الفتوح و النائی ۔ 

(ع //۱۲) تعزز النشات التی تلعب دورا هھاما فی تشکیل النظام 
القومی للتعلیم مثلاً اللجنة العلیا للجامعات و مجلس جمیع الھند 
للتعلیم التقنی ٠‏ و الجلس الھندی للابحاث الزراعیة و الجلس الھندی 
الطبی . و سوف یبدا تخطیط متکامل بین جمیع ھذہ الھیثات حتی تنشا 
روابط ععلیة و تعزز برامچ الأبحاٹ و التعلیم ما بعد التخرچ . و إتھا 
سویة مع الجلس القومی للبحٹ و التدریب التعلیمی ؛ و العھد القومی 
للتخطیط التعلیمی و إدارته و العھد العالملی لتعلیم العلوم و التکنولوجیا؛ 


"۸۰ 


ثقافے الھنسهہد 
تکون مشترکة فی تطبیق السیاسة التعلیمیة ۔ 
مشارکۃة ذات مٹرزی : 


( ج/۳) ان التعدیل الدستوری لعام ۱۹۷۹م ء السنذی یشتمل علی 
التعلیم فی نفس القائمة ٠‏ کان خطوۃ بعیدة المرمی ۰ و الذی إلی جانب 
الامور ا مادیة و العالمیة و الإداریة ء یتطلب مشارکة جدیدة للمسئولیة بین 
العکومة الرکزیة و الولایات فیما یتعلق بھڈا الجال الحیوی فی الحیاة 
القومی. فبینما یبقی دور و مسئولیة الولایات بشان التعلیم غیر 
متغیرة جوھریا. فان الحکومة المرکزیة سوف تقبل مسئولیة کبری فی 
تعزیز الطابع القومی و المتکامل للتعلیم : للحفاظ علی الجودة و الستویات 
( بما فی ذلك ما پتعلق بتعلیم المھنة فی جمیع ا مراحل ) لدراسة و مراقبة 
الاحتیاجات التعلیمیة فی البلاد ککل بشان القوی العاملة للتنمیةء لسد 
حاجات الأابحاث و الدراسة المتقدمةء و رعایة النواحی الدولیة للتعلیےم, 
و الثقافة و تنمیة الوارد البشریة ٠‏ بوجه عام؛ و للنھوض بالجودة فی 
جمیع مراحل الهرم التعلیمی فی طول البلاد. إن التعاون یؤدی إلی 
امشارکة و هو ذو مغزی و خطیر فی نفس الوقت فسوف توجهھ السیاسة 
القومیة إلی الضعون المذکور نصأ و روحا. 


) د )۔ التعلیمللتکافۓ : 
الضوارق 
(ہ/ )١‏ یرکز التعلیم ترکیزا خاصا علی إزالة الفوارق و تقدیم 


فرص للتعلیم علی أساس المساواة بتوجیه العنایة إلی الضروریات العینة 
التی عاقت الساواۃ حتی الان ۔ 


التعلیم امساواة العرأۃ : 


(د/٢)‏ یستخدم التعلیم کعنصر للتغییر الاساسی فی وضع الرأة . 
و إِنه من أجل القضاء علی التحریفات التراکمة فی ا ماضی ؛ ستکون أداۃ 
جیدة فی صالح المرأۃ . و یلعب نظام التعلیم القومی دورا إیجابیا و مؤٹرا 
فی مساعدة المرأۃ . کما انه یغذی تطویر قیم جديیدة عن طریق منھج 


۸٦ 
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تعلیمی جدید و کتب دراسیة معدلة :و تخدریب و توجیے الدرسسین ؛ 
و صانعی القرارات ۰ و الإداریین ہ و إشراك الملنشات التعلیمیة بصورۃ 
فعالة . إن ھذا سیکون عملا عقائدیا و توجیھا إجتماعیا. ور یجری النھووض 
بدراسات المرأة کجزە من مناھج مختلفة لتشجیع النشات التعلیمیة 
للقیام ببرامج فعالة للمزید من تطویر المرأۃ . 

(د/ ۴) و سوف تجد إزالة الأامیة عن المرأة و کذلك المعوقات التی 
تعوق حصولھا علی التعلیم و احتجازھا فی الابتدائی : أولویة قصوی ؛ عن 
طریق وسائل خدمات ا مساعدة الخاصة و تعیین الأوقات الحددة و الرقابة 
الفعالة ۔ و تولی تشدید کبیر علی إشراك السرأة فی التعلیے الوقنی 
و التقنی و الحرفی فی المسٹولیات الختلفة . إن السیاسة البنیة عدم 
التفرقة سوف تنتھج بدقة لازالة الافکار البتذلة عن الجنس فی الناھج 
الھنیة و الحرفیة و تنمیة اشتراك السراة فی الأشغال غیر العادی ء 
و کذلك فی التکنولوجیات الوجودة و الناشئة . 


تعلیم المنبوڈذین : 


(ہ/ ٤‏ ) یرکز الإھتعام فی التطویر التعلیمی للمنبوذین علی 
تسویتھم مع السکان غیر النبوذین فی جمیع المراحل و السئولیات 
التعلیمیة فی کل الجالات و فی کل الابعاد الأاربعة ٠‏ یعنی الذکور 
الریفیین و الاناث الریفیات: و الذکور الحضریین و الاناث الحضریات . 

(د/٥)‏ إِن التدابیر التی تفکر فی ھذا الصدد تشمل علی الغطوات 
فیما یلی 

أولا . الحوافز للعائلات المعوزة لکی ترسل أطفالھا إلی اللدرسة بانتظام 
حتی یصلوا إلی عمر ٠١‏ سناة . 

ٹانیا: ینفذ مشروع منح دراسیة قبل الٹانویة لاطفال الأاسر الشتغلة 
فی الملھن مثل جمع القاذورات من الشوارع و سلخ جلد العیسوان 
و دباغتھا من الصف الاول و مابعدھا .و سوف یتم تغطیة کل 
الاطفال من مٹل ھذہ الأسر فی ھذا الشروع بغض النظر عن 
دخلھا و تتخذ برامج محددة الزمن الھادفة فی ھذا الشان . 

ٹالٹا. یجری التخطیط الدقیق و مراجعتھا بصفة مستمرۃة للتاکد من 
ألاً ینھار التسجیل و البقاء ؛ و للاکمال الناجع للمناھج للاطفال 
النبونین فی أیة مرحلة ء و تتخذ التدابیر مناھج علاجیة 
لتحسین إمکانیاتھم للمزید من التعلیم و العمل . 


۸۷ 


ثقاضا الھضصٰد 


رابعا: تعیین الدرسین من النبوذین . 

خامسا: تتخذ تدابیر للتسهیلات للطلاب النبونین فی دور إقامة 
الطلبة فی مراکز ال مدیریات: حسب برامچ مرحلیة . 

سادسا: تقام مبان للعدارس و المراکز لتعلیم البالغین فی مکان 
مناسب لتسھیل اشتراك کامل للمنبوذین. 

سابعا: استخدام موارد 5.۶۰. .71و .1...0.۶7. لتوفیر 
تسھیلات تعلیمیة جوھریة للمنبوذین ۔ 

ثامنا: ابتکار مستمر فی إیجاد آسالیب جدیدة لزیادة إشتراك 
النبوذین فی عملیة التعلیم . 


تعلیمالقبائل المتخلفة : 


(ى/٦)‏ تتخذ تدابیر تالیة بطریقة فوریة لمساواة القبائل التخلفة 
مع غیرهم : 

آرلا تعنح أولويیة لفتح مدارس إبتدائیة فی مناطق القبائل . و تقام 
مبان مدرسیة فی غذہ المناطق علی أساس الأولویة بالأموال 
الخصصۃة العادیة للتعلیم و کذلك تحت خطط 1٤٣‏ و 1506 
لرفاھیة القباشل و غیرھا . 

ٹانیا إِن للبیئة الاجتماعیة - الثقافیة الختصة برجسال القبائل ؛ 
و طابع متمیزء منھا فی العدید من الحالات ء لغتےم التی 
یتکلموٹھساء و ھذا یؤکد الضرورة لتطویر الٹھج الدراسسی 
و ابتکار مواد تعلیمیة فی اللغات القبلیة فی ا مراحل الابتدائیة: 
و اتخاذ الترتیبات لکی تتحول إلی اللغة الإقلیمیة . 

ٹالٹا. یشجع و یدرب الشبان التعلمون و ذو الواھب من القبائل 
التخلفة للقیام بمھمة التدریس فی المناطق القبلیة . 

رابعا. تنشا المدارس السکنیة بما فیھا المدارس بالصومعة : علی نطاق 
واسع . 

خامسا: تصاغ خطط لإعطاء الحوافز للقبائل . مع وضع ضروراتھم الخاصة 
و أسالیب حیاتھم امام النظرء یکون تشدید النح للتعلیم العالی 
علی الناھج التقنیة و الحرفیة و شبه العرفیة ۔ کما توفر مناهھج 
علاجیة خاصة و برامج آخری لاإزالة العوقات ۔ النفسيیة ۔ 
الاجتماعیة لتحسین تأدیتھم فی المناھج العدیدة . 

سانسا. تفتح مراکز تعلیمیة محلیة و غیر رسمیة للبالغین علی 
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أساس الأولویة فی مناطق القبائل . 

سابعا: تصاغ الناھج الدراسیة لکل مراحل التعلیم لغلق وعی بالھویة 
الٹقافیة الفشّیة لرجال القبائل و کذلك للادراك بموهبتھم الخلاقة 
الھائلة : 


الفثات و المناطق المتخلفة الآخری تعلیمیا : 


(د/ ۷) تمنع حوافز مناسبة لجمیع الفثات التخلفة تعلیمیا فی 
الجتمع ٠‏ و لاسیما فی ا لمناطق الریفیة . کما تزود المدیریات الجبلی 
و الصحراویة ء و المناطق النائیة و الجزر التی یتعذر الوصول إلیھا 
ہمرافق أساسیة کافیة ۔ 


الأقلیات : 


(د/۸) ان بعض مجموعات الأقلیات محرومة أو متخلفة تعلیمیا. 
فتولی اهتمام أکبر بتعلیم هھذه ااجموعات من اجل المساواة و العدالة 
الاجتماعیة . و یشمل ھذا طبقا للضمانات الدستوریة المنوحة لھم إقامة 
و إدارة منشات تعلیمیة خاصة بھم .و حمايیة لغاتھم و ثقافتھم و فی 
نفس الوقت تعکس الموضوعيیة فی إعداد الکتب المدرسیة و فی جمیع 
الانشطة المدرسیة . و تتخذ کل التدابیر المکنة لتنمیة التکامل البنی 
علی تقدیر الأھداف و الافکار القومیة الشترکة ء وفقا للمٹھج الدراسی 
الجوھری . 


ذوو العافات : 


(د۸) ینبغی أن یکون الھدف إدماج ذوی العاھات جسمیا و عقلیا 

بالفثات العامة بصفة أنھم شرکاء متسساوون ء لإعدادھم للنمسےو العادی 

و تمکینھم من أن یواجھوا الحیاۃ بعزیمة و ثقة . و فیعا یلی الغطوات التی 

تتخذ فی ھذا الشان . 

أولا : حیثما یکون من اللناسب,: یکون تعلیم الأطفال المعاقین مع الموتور 

و الآخرین من ذوی العاھات الطفیفة ؛ مختلطا مع تعلیم الآخرین. 

ٹانیا: توفر عدارس خاصة فی عواصم المدیریات ۰ للاطفال العاقین 
بشدة مم دور الإقامة لھم بقدر الإمکان . 


ٴ۸۹ 


ثقافة الھضد 


ٹالٹا: تتخذ ترتیبات خاصة لإعطاء التدریب اللھنی للعجزة . 

رابعا: یعاد توجیه برامچ التدریب, و خاصة لمدرسی الصفوف الابتدائیة 
لعالجة الشاکل الخاصة بالأطفال المعاقین ۔ 

خامسا: تشجع محاولة تطوعیة لتعلیم العجزة بکل طریق ممکن . 


تعلیم الباغین : 


)1٤::/(‏ خرف گتایاتتا الكَدَسة الَكَعلیم بائۃ مخور > یعٹی آئه 
یزود بمعدات للتحرر من الجھالة و الاستبداد . و فی العالم الحدیث ۰ إنه 
سیشمل ا لمقدرة علی القراءة و الکتابة ء بحیث آتنھا أداۃ رئیسیة للتعلیم . 
و إلی ھذا یرجع الاھمیة الخطیس۹رۃ للتعلیم البالفین ہما فيه القسراءة 
والکتابة لھم 

(ہ/۱۱) إن قضیة التطویر الخطیرۃ ھی النھوض الستمر با مھارةۃ 
حتی تکون موردا بشان الأبدی العاملة نوعا و عددا للمجتمع . و ہما أن 
اشتراك النتفعین فی البرامج التنمویة ینطوی علی الاهميیة الخطیرة؛ 
فان البرامج المدروسة لتعلیم البالغین الرتبطة بالاھداف القومیة مثٹل 
]إزالة الفقر ٠‏ و التکامل القومی ۰ و حمایة البیثة ٠‏ و تعزیز القوۃ الخلاقة 
الثقافیة للشعب ۰ ر المراعاۃ بالعائلة الصغیرۃ ء و تنمیے مساواةۃالٰرأۃ 
و غیرھا سوف یجری تنظیمھا کما یجری استعراض البرامچ الحالیےة 
و تعزیزڑھا 

(/۱۲) علی الشعب کلە ان یتعھد بإزالة الأمیة ء و خاصة من الذین 
یتراوح أعمارهھم بین ٥‏ ۔ ۳٣‏ سنےة و کكذلك علحی حکوصؿات الرگھز 
و الولایات: و الأاحزاب السیاسیة و أتباعھا و وسائل الإاتصال الجماھیریة 
و النشات التعلیمیة ان تأخذ علی عاتقھا مھمة البرامج التعلیمیة 
للجماھیر ذات أنواع متنوعة. کما تشمل ھی علی نطاق واسع ال مدرسین, 
و الطسلاب و الشبٗ۔اب ۰١‏ و الوکالات التطوعیے ۰ و المؤظفین و غیرھم. 
و تبذل جھود متینة لتسخیر وکالات الابحاث العدیدةۃ لتحسین الأآاسس 
التعلیمیة لتعلیم البالغین ۔ و تحتوی برامج التعلم الجماھیریة ۰ بالإضافة 
إلی معرفۃ القراءة و الکتابة ء علی المعرفة العملیة و ا مھارۃ فیھا ء و کذلك 
علی خلق الوعی بین المتعلمین بالحقیقة الاجتماعیة ۔ الإقتصادیة و إمکانیة 
إحداث التغییر فیھا . 

(ہ/ ۱۴) تطبق برنامج موسع للبالغین و التعلیم الص4الی بطسرق 
وقنوات مختلفة منھا": 


"‌‌ْ٠ 
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(الف) إنشاء المراکز فی المناطق الریفیة للتعلیم الحالی . 

(ب ) تعلیم العسع.4ُ٘ال عن طریق الستخ مین ١‏ و النقابات التجاریة 
و الوکالات الحکومیة التعلقة 

(ج) معاھد تعلیمیة ما بعد الثانویة ۔ 

(د) 'تطویر الکتب و الکتبات و القاعاتِ للمطالعة علی نطاق واسع. 

(ہ) استخدام الرائیو و التلفزیون و الافلام کوسائل تعلیمیة 
للمجموعات و الجماھیر . 

(و ) تکوین مجموعات و تنظیمات للمتعلمین . 

(ز ) برامچ تعلیمیة نائیة . 

(ع) تنظیم الساعدة فی التعلیم الذاتی 

(ط ) تنظیم برامچ تدریبیة مھنیة مبنیة علی الضرورة و النفعة ۔ 


)٥(‏ ۔إعادة تنظیم التعلیم فی المراحل اإمختلفة 
رعایة الطفولة اإمبکرۃ و التعلیم : 


)۱/۰١(‏ تشد السیاسة القومیة عن الأطفال بطریقة غخاصسة 
علی الإستثمار فی النھوض بالأطفال الصغارء و لاسیما الأاطفال من فثات 
السکان التی یسیطر علیھا أول جیل متعلم . 

( ۸ /۲) اعترافا بالطبیعمعة التاریخیے لتطویر الطفل ای 
التفغذیرحۓ و الصحة و التنعیة الإجتماعیے و العقلیسة و الجسمیےةۃ 
و الأخلاقی..(حة و العاطفیة لە ۰ فان رعایة الطفولة الملبکرة و التعلم سوف 
تحظی باولویة عالیة و تندمج بطریقة مناسبة فی برنامجچ خدمات 
تطریریة شاملة للطفلء حیثما أمکن . و توفر مراکز للرعایة فی أوقات 
الٹھار کخدمة مساعدة لتعمیم التعلیم الإبتدائی ء و ذلك لتمکین البنات 
الشتغلات فی القیام برعایة الأطفال من حضور المدرسة و کخدمة مساعدة 
للمرأة العاملة النتمیة إلی فئات اکثر فقراً . 

(۰/٤)تکون‏ برامج رعایة الطفولة البکرة و التعلیمیة هادفة إلی 
الطفل : و تترکز حول اللعب و الشخصیة الفردیة للطفل .رز لا تشجع 
الأسالیب العادیة و إدخال مبادی القراءة و الکتابة و الحساب فی ھذہ 
المرحلة . و یشترك السکان ااحلیون فی ھذہ البرامج بطریقة کاملة ۔ 

)٤/٥(‏ یتم إیجاد الترابط التام بین رعایة الطفل و التعلیم ما قبل 
الإبتدائیء کعامل مغذ و معزز للتعلیم الإبتدائی و لتنمیة الموارد الیشریة 
عامة سوف یعزز البرنامج الصحیحة المدرسیة متابعة لھڈذه الرحلة : 


کی 


ٹشاقے الهشٰد 
التعلیم الإ|ساسی : 


)٥/٥(‏ التوکید الجدید فی التعلیےم الاسام۔۔..ی سوف یکون علی 

ناحیتین : 
أولا : التسجیل الکلی و البقاء الکلی للاطفال حتی عمر ١١‏ سنة . 
ٹانیا: إدخال تحسین ملحوظ فی کیفیة التعلیم . 


التناول المترکز حول الطفل : 


(ہ )٦7‏ إن تناولا مشجعا و جدیرا بالترحیب ہ و یتقاسم فيه 
کل الختصین ؛ هو الاعتناء الشدید بحاجات الطفل ؛ و هو أحسن دافع 
للطفل لحضور الدرسۃة و التعلیم . فینبغفی اتخاذ إجراءات عملیة 
متمرکزة حول الطفل للتعلیم و مبنیة علی النشاط فی الرحلة البتدائیة 
و ینبغی أن یسمح للجیل الأول للمتعلمین بن یحدد سیسرہ الخاص به 
و تعطی لە إرشادات علاجیة إضافیة . و تزاد العناصر المدرکة بالعرفضكة 
و تنظیم الخبرات عن طریق العمل ء حسب نمو الطفل ء و یعمل بسیاسة 
عم الإنحیاز فی الرحلة الإبتدائیة ء مع جعل التقییم غیر مجموعی إلی 
حد الامکان و یبتعد عن العقاب الچس۸٘ندی تماما فی النظام التعلیہتی 
و کذلك یعدل الملواعید اللدرسیة و العطلات حسب سھولة الطفل . 


دَ نسفیلات مدرسىه : 


(۷/۰) سٹکون ھناك إمکانیسة لتسھیسلات لازمة فی ا2.۔دارس 
الإبتدائیة ۔ فتخصص علی الاقل غرفتان واسعتان مناسبتان لکل الواسم 
لوضع اللعب و السبورات و الخرائط و الرسوم البیانیة و وسائل التعلیم 
الآخری فیھا . و یؤظف مدرسان علی الأقل ء واحد منھا إمرأۃ فی کل 
مدرسة .و یزداد العدد بأقرب ما یمکن لیکون مدرس واحد علی الاقل لکل 
صف و تبذل الجھود لتحسین ا لمدارس الابتدائیة فی جمیع أُنحاء البلاد . 
و تشترك الحکومة و الھیثات المحلیة و الوکالات التطوعیة و الافراد فیھا 
ان تشیید المبائی سیکون أول عمل علی نفقة 118و 81180۶ . 


التعلیم غیر الرسمی : 
(ہ/۸) سیبدا برناسچ کبییر و مُرتب منوجی۔ا للتعلی۔4م 


"۲ 
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غیر الرسمی للتلامذة الذین یترکون التعلیم ٠‏ أو الاطفال من الساکن 
ہدون مدرسة . الأطفال العاملین من الذکور و الإناث الذین لا یستطیعون 
البقاء فی المدارس طول النھار 

(/۹) تستخدم أدوات مساعصےۃ تکنولوجیة حدیثة لتحسین جو 
التعلیم ہمراکز ٦‏ . و یختار الشباب ہ۰ الذکور و الإناٹ . الوھوبہسون 
و الخلصون من السکان الحلیین للخدمة کمعلمین . و یولی اھتمام خاص 
بتدریبھم . و تتخذ خطوات لتسھیل دخولھهم فی النظم الرسمیة فی 
الحالات الستحقة . و تتخذ کل التدابیر اللازمة للتاکد من أن یکون 
التعلیم غیر الرسمی مساویا للتعلیم الرسمی ۔ 

)۱۰/١(‏ تتخ. خطوات فعال. لتزوید اللنھج الدراسی بإطار 
علی غرار ا لمنھج الدراسی القومی للمواد الجوھریة ء و لکنه یکون مبنیا 
علی حاجات ا لمتعلمین و المتعلقین بالبیئة العلیة .و تطور مواد تعلیمیة 
من أنواع جیدة و توفر مجانا لکل التلامذٰة . و تقوم برامج ٢۲‏ بتوفیر 
الجو التعلیمی و الأثئشطة مثل الالعاب و الریاشۂ و البرامج 
الثقافیة و الرحلات و غیرھا . 

( ۱۱/7) تدار معظم أعمال مراکگکگز ۲٣‏ عن طریق وکالات 
تطوعیة و منشات و حکومات مجالس قرویة . و تکون الغخصصات الالیة 
لھذہ الوکالة کافیة . و تقوم الحکومة بحل کل مشاگل ھذا القطاع الحیوی ۔ 

)۱۲/٠١(‏ تنح السیاستۓ التعلیمیت الجدیدة أولویة قصوی لمل 
مشکلة تخلف الاأطفال عن ا لمدارس و تتخذ برنامجا لإستراتیجیة مضاعفة 
بدقة مبنیة علی تخطیط دقیق و تطبق علی مستوی الاریاف بصمیمھا 
فی طول البلاد . لضمان بقاء الأطفال فی ا لمدارس .و ینسق ھذا الجھد 
تماما مع شبکة التعلیم غیر الرسمی . و یجری التاکد من أن کل الأاطفال 
الذین بلغوا حوالی ١١‏ سنة من العمر حتی عام ۱۹۹۰م قد انتھوا من 
دراسة خمس سنین فی ا لمدرسة ء أو مساویة لھا عن طریق نظام غیر 
رسمی . کما یوفر التعلیم الجانی و الإاجباری لکل الأطفال بحلول عام 
۰ع حتی ١١‏ سنة من العمر ۔ 


التعلیمالثانوی : 


(/۰٢۱)پب‏ 1۸آ التعلی۔ے الڈُانوی تعریض الطسلاب لادوار 
العلوم و الدراسات الثقافیة و العلوم المدرسيیة. فان ھذه مرحلة 
مناسبے لتزوید الطلاب بشعور من التاریخ و وجھات النظر القوميیة 


‌*ّ‌۳۴ 


ٹتانے الیدہے 


و إعطاء فرص لھم لادراك واجباتھم الدستوری و حقوقھےم کمواطنین . 
و یتم خلق التدویل الواعی لروح العمل الصحی و قیم البشر و الثقافة 
مناسب . إِن إشاعة اللھن عن طریق منشات متخصصا ١‏ و عن طریق إعادة 
تشکیل التعلیم الٹانوی, تستطیع ان توفر اید عاملة قیمة للنمو 
اإقتصادی فی عذہ الرحل. . و یتم توسیع الحصول علی التعلیم 
الٹانوی لیغطی المناطق الحرومة منە فی الوقت الحاضر . و یکون التشدید 
الرئیسی فی ا لمناطق الآخری علی التنسیق . 


مدارس رامیة إلی أحدید الرعة : 


)۱٢/١(‏ من العترف بە عالیا أنه ینبغی تزویۓے الطلاب الذین 
یستحوذنون موهھبة و ملکة خاصة بفرص للسیر بخطی اسرعء و ذلك 
بتوفیر تعلیم جیّد لھم ءبغض النظر عن مقدرتھم لدفع البلغ لذلك . 

(٥/٢٥۱)تفتح‏ مدارس فی أجسزاء عدیدۃة من البلاد علی النمط 
الذکور لتحدید معدل السرعة تحقیقا لھذا الغرض و یوجد فیھا مجال تام 
للابتکار و التجربة . و إن أھدافھا الوسعة ھی إنجاز غرض الجودة إلی 
جانب الملساواۃ و العصدالة اإجتماعیة ء مع عجز الاماکن للعنى-ص(سوذین 
و القبائل المتخلفة ء لتنمیة التکامل القومی بتوفیر فرص للاطفال من 
ذوی الملواهب و معظمھم من الاریاف من اجزاء مختلفة من البلاد لیقیمرا 
و یتعلموا معاً لتنمیة طاقاتھم الکامنة تماما و أھم من ذلك أن یصیروا 
عاملین مساعدین لبرنامج تحسین الدرسة علی مستوی البلاں و ستکون 
اللدارس سکنیة و مجانیة . 


تعمیم المفنة : 


)۱٦/١(‏ إن إدخال البرامج التعلیمیة اللھنیة النظم و ا لمدروسة 
جیداو الطبقة بطریقة صارمة ء لھا أھمیة فی إعادة تنظیم التعلیم 
القترع. و تعنی ھذہ العناصر زیادة العمالة الفردیة لتخفیض عدم 
التوافق بین الطلب و العرض بشان القوی العاملة اماھرۃ و لتوفیر بدیل 
للذین یتلقون التعلیم العالی بدون رغبة أو غرض معین . 

(/ ۱۷) یکون التعلیے الھنسےی تیارا ممتازا ء یقص. بھا إعداد 
الطلاب لتحدید ا لمھن لھم من بین العدید من مجالات الأانىشطة و سوف 


"‌ّ٤ 
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تدرس ھذہ الناھج عادة بعد الملرحلة الثانویة و لکن مع إبقاء الغطة مرنة ء 
و یمکن أن یدخلوا بعد الصف الثامن. و من أجل ربط التعلیم اللھنی علی 
نحو جید بتسھیلاتھا ٠‏ إن ا لمعاھد التدریبیة الصناعیة ایضا ستکون 
مطالقة للاسلوب ا لمھنی الاکبر . 

(/۱۸) ینبغی ان تکون إدارۃ التخطیط الصحی و الغدمة الصحیة 
متشابکة بطریقة أمثل مع تعلیم و تدریب الفثات المناسبة للقوی العاملة 
الصحیة عن طریق المناھج ا مھنیة التعلقة بالصحة . إن التعلیم الصحی 
فی المراحل الابتدائیة و التوسطة یضمن إلتزام الفرد بصحة الا سسرةۃ 
و الجتمع و یؤدی إلی الناھج ا مھنیة التعلقة بالصحة بمستوی +۲ للتعلیم 
و الٹانوی العالی . و تبذل الجھود لإبتکار مناھج مھنیة مشابھة مبنیة علی 
الزراعة و التسویق و الخدمات الإجتماعیة الخ . کما سیکون التشدید فی 
التعلیم الھنی علی تنمیة الواقف و المعرفة و المھارات لادارةۃ العملیة 
التجاریة و العمالة الذاتیة: 

(/۱۹) تکون مسٹئولیة إنشاء الناھج أو العاھے المھنیة علی 
الحکومة و کذلك علی الستخدمین فی القطاعین العامة و الخاصة ء إلا ان 
الحکومة ستتخذ خطوات خاصة لسد حاجات المرأة و الطلاب الریفسین 
و القیلیین و الطبقات الحرومة فی الجتمع . کما تبدأ برامج مناسبة لذوی 
العاھات۔ 

)٦۰۰/۸(‏ تمنع فرص للعتضر جین من ا لمناھج الهنهة تحت حالات 
محددة مسبقا للنمو ا مھنی, و تحسین العمل ٹم الإلتحاق بالمناھج العاملة ء 
و الفنیة و اللھنیة عن طریق مناهج مناسبة لسد النقص . 

)۲٦//  (‏ کما توفر برامج مھنیة غیر رسمیة و مرنة و مبنیة علی 
الضرورة للمتعلمین الجدد ٠‏ و الشباب الذین أکملوا التعلیم الابتدائی, 
و الذین ترکوا الدراسة : و اللشخاص المشتغلین فی عمل ما٠‏ و العاطلین 
أو اللشخاص فی وظیفة . و یوجه إھتمام خاص فی ھذا الشان إلی المرأۃ . 

)٦٢ / ۸ (‏ تنظم مناھج ذات الستوی الٹالٹ للشباب الذین تخرجوا 
من مناھعج الثانویة العالیة ذات طبیعة إکادیمیة و یمکن أن یکونوا فی 
حاجة إلی مناهج مھنیة ایا 

(ہ/ ۲۴) و قد اقترع بان تغطی ا لمناهج المھنیة ٠١‏ بالمة من طلاب 
الثانویة العلیا حتی عام ۱۹۹۰م و ٥٢‏ بالئة حتی عام ۱۹۹۰م. و تتخذ 
خطوات للتحقق من أن تحصل اغلبیة ملموسة من العاصلین علی التعلیم 
المھنی ٠‏ علی الوظیفة أو الاشتغال فی اععالهم الخاصة و تجری إعادة 
النظر فی المناھج المقدمة بصفة منتظمة . کما تعید العکومة النظر فی 


نگ 


ثقافا الد 
سیاسة التوظیف لتشجیع التنوع في مستوی الٹانویة ۔ 
التعلیم العالی : 
)۲٢/٠(‏ یزود التعلیم العالی الطسلاب بضرص للتامل فی القضایا 


الإجتماعیة ء و الإاقتصادیة ء و الثقافیة ء و الاخلاقیة و الروحیة الخطیرۃ 
التی تواجھھا البشریة ۔ و إِنه یساھم أیضا فی التنمیة القومیة عن طریق 


نشر ا لمعرفة و الھارۃ التخصصة . لذا إنه عامل خطیر للبقاء ء لکونە فی 
قمة الھرم التعلیمی رج له دور رئیسی أایضا فی إخراج مدرسین للنظام 
التعلیمی. 


(/ )ور فی سیاق انفجار منقطع النظیر للمعرفة إِنه یتین 
علی التعلیم العالی أن یکون دینامیا ء آکثٹر من ذی قبل ٠‏ و یدخل فی 
مناطق مجھول٤ۃة‏ . 

)٦٦/۸(‏ توجد حوالی ٥٥١‏ جامعة و ٠٠٠٠٥‏ کلیة فی الھغلدے الان. 
ومن أجل إحداثٹ تحسین شامل فی العاھد ء فقد جری الاقتراح لان .فی 
الستقبل القریب . سیکون التشديید الرئیسی علی دعم .و توسع 
تسھیلات فی العاھد الوجودة 

(/ ۲۷) تتخذ خطوات عاجلة لحمایة ھذا النظام من الانحطاط. 

(۲۸/۰) نظراألتجارب مخلوطة بشان نظام انضمام الکلیےۃ 
بالجامعة. فان الکلیات التمتعة بالحکم الذاتی ستساعد لتطویر اعداد 
کبیرة حتی یتم تعویض نظام الانضمام برابطة اکثر حریسة و خلاق.. 
و ھکذا یشجم إنشاء إدارة متمتعة بحکم ذاتی داخل الجامعات علی اسس 
انتقائیة. إن الحاسبة تصحب الحریة و التمتع بالحکم الذاتی . 

(ہ /۲۹ ) تتم إعادة إعداد الناھج و البرامج لسد حاجات الخبپسرۃ 
علی نحو أحسن . و ترکز تشدید خاص علی الجدارة اللفویة. و سوف 
تراعی مرونة متزایدة فی ترکیب الناھج. 

(۲۰/۰) یجری تخطیط و تنسیق التعسلیم العالی علی مستوی 
الولایات عن طریق مجالس التعلیم العالی. و تقوم الجلس الاعلی لاجامعات 
و كذلك ھذہ الجالس بتطویر أسالیب التنسیق للمراقبة علی الستویات 

۲١ / (‏ ) ستکون إمکانیة لتسھیلات أدنی و ینظم الالتحاق حسب 
القدرة ١‏ و یوجه جھد آکبر نحو تحویل آسالیب تعلیمیة ء و یتم إدخال 
وسائل سمعیة ۔ بصریة و أجھزة إلیکترونبة ء و تحظی تنمیۓ. الناھچ 
و عواد العلوم و التکنولوجیا ٠‏ و الابحاث ۰ و التوجیه للعدرسین بعنایة. 


کی 


السیاسۂ القومیة عن التعلیم 


و ھذا بیتطلب تھیئة المدرسین فی بدایة الخدمة و کذلك أثناء التعلیم بعد 
ذلك .و یجری تقییم تادیة اللدرسین بصفة منتظمة . و تملا کل املناصب 
الشاغرة علی أساس الاستحقاق. 

(ہ / ۳۲) تنال الأابحاث فی الجامسص۹(0ات مساعدۃ کافیة و تتخذ 
خطوات للتاکد من جودتھا العالیة. و تنشیء الجلس الاعلی للجامعات 
اجھزة مناسبة لتنسیق الأبحاث فی الجامعات ہ و خاصة فی الجامعات 
الھامة فی العلوم و التکولوجیا. ذلك إلی جانب ابحاث تقوم بھا وکالات 
أآخری. و یبذل جھد لتشجیع إقامة تسھیلات للابحاٹ القومیة داخل النظام 
الجامعی تحت اشکال مناسبة لادارة متمتعة بالحکم الڈذاتی. 

(ہ/ ۳٣۲‏ )تحظی أبحاث علوم الھذے و العلوم البیبشریة و الوکالات 
الاجتماعیة بمساعدة کافیة . و إن التولیف بین امعارف : ستشجع الابحاث 
بین العلوم .و تبڈل جھود للتعمیق فی الرصید من العرفة القدیمة فی 
الھند و ربطھا بالحقائق المعاصرة و تتطلب ھذہ الجھود تطویر التسھیلات 
لدراسة مکثفة للغة السنسکرتیة و اللغات الکلاسیکیة الآخری . 

(ہ )٤۲٢٤//‏ تنشاأ مصلحة للتنسیق و الثبات الاکبر فی السیاسے ء 
و للمشارکة فی التسھیلات و تطویر الأبحاث بین العلوم . و تقام هھیئة 
قومیة تغطی التعلیم العالی العام ؛ و الزراعة و الطلب ٠‏ و التکنولوجیًا 
و القضاء و الجالات املھنیة الآخری . 


الجامعة اإمفتودة و التعلیم النائی : 


(ہ )٥/‏ تم اتخاذ نظام جامعی مفتوح لزیادۃ فرص التعلیم العالی 
و لتکون أداۃ لجعل التعلیم دیمقرطیا ۔ 

)۲٦/ (‏ سوف تعزز جامعة اندرا غاندی القومیة المفتوحة ۰ التی 
أنشنت عام ۱۹۸۰م ء تحقیقا لھذہ الأاھداف ۔ 

(۲۷/۰) ر لکن یتبغضی أن تتم تنمیة هذہ الاداۃ القومیےة بعذر 
و توسیعھا باحتراس . 


عدم ربط الشهادات بال[شغال : 
(ہ/۳۸)یجری مشروع عصدم ربط الش(ادات بالالشفس8خ۹ال فی 
مجالات مخثارة. 
(۳۹/۰)لایمکن تطبیق ھذا الاقشراع علی المناھج الرامیة إلی 


۸۷ 


ثقافے الھیض٦صد‏ 


الھن مٹل الھندسا و الطب و القانون و التدریس و غيیرھا . و کذلك 
یستمر العصوں علی خدمات التخصصین مع مڑھلات أکادیمیة فی العلوم 
البشریة و الاجتماعیة و العلوم و غیرھا لوظائف مھنیة عدیدة . 

(ہ/٤٥)‏ تطلبّق نظام عدم الربط علی الوظائف التی لا تستلزم 
شھادة جامعة . و یؤدی تطبیقه إلی إعادة نمط مناھج محددة للشغل فانه 
تمکنْ التقدمین لوظیفة من تحقیق عدالة أکبر من الذین لا یستطیعون أن 
یجدوا العمل رغم أنھم مجھزون لە ؛ و ذلك بسبب اأفضلیة غیر ضروریة 

)١١/٥(‏ یصاحب دم ربط الشہادة بالوظیعة ء إنشاء جھساز 
مناسب تدریجیا مثل إدارةۃ قومیة للاختیار : لاجراء إختیارات علی أساس 
تطوعی لتحدید صلاحیة مقدمی الطلب للاشغال المعینة و لفسح الجال 
لبروز قواعد مشابهھة للجدارة فی طول البلاد۔ 


جامعة ریغیة : 


(ہ/۲))یجریدعموتطویر تھچ جدید للجاممعة الریفیة حسب 
أفکار ا ملھاتما غاندی الٹوریة عن التعلیم لتولی مسئولیة تعدیات التخطیط 
الدقیق علی مستویات اساسیة لاحداث تغییر فی المناطق الریفی.. 
و تجری مساعدة البرامج و النشات التعلیمیة علی الاسس الفائدیة. 


(4)۔ التعلیم الفنی و ال داری : 


(و /۱)رغمآن التیارین الفنی و الإداری یعملان بطریقة منفصلا ء 
فانه من اللازم النظر فیھما معا ء و ذلك نظراً للعلاقة الوثیقة و الامور 
التممة بینھما و حین إعادۃ تنظیم التعلیم الفنی و الإداری یجب الاخذ فی 
الاعتبار السینار یوحتی إنتھاء ھذا القرن مع إشارة معینة إلی تغییرات 
محتمعلة فی الإقتصاد و البیئة الإجتماعیة و عملیات الإنشاج و الادارة 
و التوسع السریع فی المعرفة و التقدم الھائل فی العلوم و التکنولوجیا . 

(و  /‏ /۲) تحتاج البنیة الأساسیة و قطاعات الخدمات و کذلك القطاع 
الریغفی غیر النظم إدخال تکنولوجیات متحسنۃة و تزویدھا بالقوی 
البشریة الفنیة و الإداریة . و تقوم الحکومة بانجاز هذہ المھمة ۔ 

(و / ۴)و من أجل تحسین الوضع بشان معلومات عن القوی البشریة 
الفنية الذی آنشیء حدیٹا. 


۹'۸” 


السیاسة القومیة من التطیم 


(و )٤/‏ یتم النھوض بالتعلیم الجساری و التکنولوجیات الوجودةۃ 
و کذلك ما تنشا بعد ذلك . 

(و )٦/‏ إذ أن الکعبیوٹرات أصبحت أداۃ ھا و توجد فی کل 
مکان فان أقل قدر ممکن من استخدام الکمبیوترات و التدریب علی 
استخدامھا یشکل جزءا للتعلیم اللھنی . و تنظم برامج تعلم الکمبیوتر 
علی نعلاق واسع من مرحلة الملدرسة ۔ 

(و )٦/‏ نظراً للشروط الأاساسیة الصارمة الوضوعة للدخول فی 
الناھج العادیة فی الوقت الحاضر؛ تواجه مجموعة کبیرة من الطلاب 
صعوبة فی التوصل إلی التعلیم الفنی و الإداری . لذلك سوف یتم توفیر 
برامچ عن طریق عملیة التعلیم من بعید ٠‏ من ضمنھا إستخدام وسائل 
الاعلام الجماھیری کما تعد برامچ تعلیمیة فنیة و إداریة :و ذلك إلی 
جانب کون التعلیم فی العاھد متعددة الفنون معدلة و مرنة علی ساس 
التقدیرات مع إمکانیات للالتحاق ذات نقاط متعددة و توفر خدمة إرشادیة 
و إستشاریة جیدة . 

( و / /۷) من اجلِ زیادة وثاقة العلاقة الباشرۃ بالتعلیم الاداری ؛ 
و لاسیما فی القطاع غیر الوحد و الخاضع للادارة ء فان نظام التعلیم 
الإداری یقوم بدرس الستندات و التجارب الھندیة و إنشاء ھیئة للمعرفة 
و البرامج التعلیمیة العینة الناسبة لھذہ القطاعات . - ٭٭ 

(و /۸) تنشأا برامچ مناسبة رسمیة و غیر رسمیة للتعلیم الفنی 
لصلحة الرأة و الطبقات الضعیفة إقتصادیا و إجتماعیا و ذوی العاھات 

( و /۹) إن التشدید علی التعلیم الھنی و توسیعه سوف یحتاج 
إلی عدد کبیر من المدرسین و ا لمھنیین فی التعلیم اللھنی و تکنولوجیة 
التعلیم و تطویر الٹھج الدراسی و غیرھا . فتبےا برامچ لمواجهھة هذہ 
الاحتیاجات. 

(و /۰٠)بفیة‏ تشجیع الطلاب بان یعتبروا " العمالة الذاتیة ٭ 
خیارا للعمل ؛ توفر تدریب فی إدارة أعمال تجاریة عن طریق مناھج 
إختیاریة و مرنة فی الدبلوم أو الشھادة . 

(و )۱١/‏ و من أجل مواجهھة الحاجات الستمرة اجعل اللنھج الدراسی 
عصریا ؛ ینبغی أن یتخلص التجدید من ا لمناھج العتیقة تدریجیا و تدخل 
تکنولوجیات و مناھج حدیثة ۔ 


"۹ 


ثقافے الضغضك ےد 
حسین فعالیة اإمؤسسات : 


(و //۱۲) بدأت بعض العاھد متعددۃ الفنون فی الناطق الریفیۃة 
تدرب مجموعات ضعیفۃة من اجل النھوض بمھن انتاجیة عن طریق نظام 
خاص بمعاشد متعددةۃ الفنون . و یجری تثمین ھذا النظام و تعزیزہ 


الابتکارو الابداث و التنمیة : 


(و / ۱۳) تقوم کل العامد الفنیة العلیا باجراء الابحاث کوسائل 
الإصلاح و التجدید للعملیات التعلیمی .و تستھدف آساسیا تخریج 
القوی العاملة القادرۃ علی القیام بمھمة الأبحاث و التنميیة. و ترکز 
الابحاٹ انتباھها علی تحسین التکنولوجیات الوجودة ٠‏ و تطویر 
التکنولوجیات الحلیة الجدیدة و زیادة الانتاج و القوة الانتاجیة. و بنشا 
نظام مناسب لمراقبة و توجیە التکنولوجیا . 

7 و ٠٤/‏ ) یتم استخدام مجٗال التعاون و الاشتراك و التفاعل 
بین النشات ذات الستویات العدیدة و النتفعین . و یتم تنمیة الصیانة 
بطریقة مناسبة ۰و وجھة نظر للابتکار و التحسین علی نحو منھجی . 


تنمیة الکفاءة و الفعالیة فی کل المستویات : 


(و )۱٢/‏ إذ ان التعلیم الفنی و الإداری باھظ الثمن ء تتخذ خطوات 
کبری تالیة للانتفاع من الصاریف و تحقیق ھدف ترقیة الروعة : 


أولا تعطی أولویة عظمی للتحدیث و التخلص من الناھج العتیقة إلا 
أن التحدیث یکون لتنمیة الکفاءة الوظیفیة لا من اأجل التحدیث 
نفسه و لا کرمز للوضع فقط . 

ٹانیا. تشجع العاھد علی تولید ال موارد باستخدام إمکانیاتھا لغدمة 
الجتمع و الصناعة . و تجھز بوسائل تعلیمیة عصریة و تسھیلات 
مکتبیة و کمبیوتر. 

ٹالٹا. یوفر السکن الکافی فی دور الإقامة ٠‏ و خاصة للبنات ٠‏ و یتم 
توسیع التسھیلات للریاضة و العمل الخلاق و الأنشطة الثقافة . 

رابعا تتخذ الزید من إجراءات مؤثرة بشان تعپین اعضاء ھهیئة 


ےت 


السیاسة القومیة عن التعلیم 


التدریس ؛ و تحسین الستقی3صس۹ل الوظیضی ۰ و أوضاع الوظیفة 
و القواعد الإستشاربة و الحاجات الآخری . 

خامسا: یؤدی الأساتذة ادواراً مضاعفة للقیام بالتدریس, و الأابحساث 
و تطویر الأدوات و وسائل التعلیم و توسیع و إدارةۃ العھ٥د‏ . 
و سیکون التدریب قبل الخدمة و کذلك اٹناء الخدمة إجباریا 
ااعضاء هیئة التدریس . و توفر لھم التدریب الکافی فی ھذا 
الشان . و تربط البرامج التنمویة للاعضاء ۰ بالدولة و تنسق 
علی الستویات الاإقلیمیة و القومیة : 

سادسا: پستھدف المنہج الدراسی للبرامج الفنيیة و الداریة ء 
الإحتیاجات الحالیة و کذلك الخططة للصناعة و الستخدمسین 
و یجری تنمیة التفاعل النشیط ہین المنشات الفنیة أو الاإداریة 
و الصناعیة فی تخطیط البرنامج و تطبیقه و تبادل الؤظلفین 
و التسھیلات التدریبیة و الملوردیة ١‏ و الابحاث و الاستشارةۃ 
و الجالات الآخری للأمور التبادلة . 

سابعاٴ تقدر و تکافاٴ الروعة فی إنجازات الؤسسات ر الافراد و تکون 
الؤاخذۃ علی الانجاز القلیل من الستوی الطلوب . و تجری تنمیة 
مناخ مفض إلی الجودة و الابتکار باشتراك کامل من المعھد . 

ثامنا: تمنح اللؤسسات الاختارة الحکم الذاتی الاکادیمی و الاداری و ا مالی 
لکی تنجز أعمالھا جیدا . 

تاسعا: تنشا نظم شبکیة بین التعلیم الفنی و الصناعی و منظمات 
الابصاث و التنمیة ۰ و برامج تطویر الأاریاف و الطبقات ٠‏ 
و القطاعات الآخری للتعلیم مع الاعتناء بصفات متممة . 


مغام إداریة و تغییرها : 


(و )۱٦/‏ نظرا لوقوع تغییسرات محتمئلة فی النظام الاداری ء 


و الضرورة إلی تجھیز الطلاب با مقدرة لمسایرتھاء تبتکر میکانیکیات 
فعالة لفھم طبیعة التغییر و تنمیة مھارة هامة للتغییر الإداری . 


(و / ۱۷) نظراً للطبیعة التکاملة للمھمة ؛ تتناسق وزارة تنمیة 
الوارد البشریة مع التطویر ا متوازن للھندسة ٠‏ و التعلیم ا مھنی و الاداری 
و کذلك تعلیم التقنیین و أصحاب العرف الیدویة ۔ 

(و /۱۸) تشجع الجمعیات الملھنیة و تمکن من أداء دورھا اللازم فی 


النھوض بالتعلیم الفتی و الاإداری . 


یی 


ٹقشافے الھضد 


(و /۱۹) تخول اجلس جمیع الھند للتعلیم الفنی السلطة القانونیة 
لتتكیط و میاتة: القزاعد یئ السٹویات و التمدیق عليهھا > و شویل 
محالات الأولویة ء و مراقبة ء او تثشسسین ء و صیسمانة تعادل التصسصدیق 
و الکافات و تأمین التّنسیق و التطویر التکامل للتعلیم الفنی و الاداری . 
و کقوم هیثة مصدقة و مشکلة علی الوجه الطلوب بالتقییم الإجباری 
الدوری . 

(و/ ۲٢‏ )بناء لصلحة صیانة الستویات و الأسباب العدیدةۃ الاآخری 
السلیمة لا یسمم بجعل التعلیم الفنی و الھئی تجاریا من اجل النفع ۔ 
و یبتکر نظام بدیل لشمل جھود خاصة و تطوعیة فی ھذا القطاع تىشیا 
مع القواعد و الاھداف القبولۃ ۔ 


) ز )۔ اعداد نظام العمل : 


(ز /۱) من الواضع أن ھذا الھدف و کذلك العدید من ا لمھام الجدیدۃ 
الآخری التعلقة بالتعلیم لا یمکن أن تنجز فی حالة من الفوضی . و إنما 
یحتاج التعلیم إلی ان ینظم فی جو من التفکیر الدقیق و جدیة الضرض 
و فی نفس الوقت من الحریة اللازمة للابتکار و القوة الخلاقة ۔ و فی حین 
یجب أن یحدث تغییرات بعیدة الدی فی الجودة و نطاق التعلیم ؛ فان 
عملیة إدخال فرع من المعرفة فی ھذا النظام یجب أن یبدا ء ھنا و الان ؛ 
فی النظام التواجد ۔ 

( ز /۲/7) إن البلاد قد وضعت ثقة لا حد لھا بالتعلیم ٤و‏ لھا حق فی 
أن تتوقع نتائج متینة . فاولی ا مھام ھی أن یکون التعلیم فعالا ء و علی 
کل المدرسین أن یعلموا و علی کل الطلاب ان یتعلموا . 

(ز / ۲) تشتمل الاستراتیجیة فی ھذا الشان علی ما یاتی : 


(الف) معاملة حسنة مع المدرسین مع مسئولیة أکبر . 

(ب ) إمکانیة لتحسین أوضاع الطلبة مع الإصسرار علی أن یسراعوا 
القواعد و السلوك المقبولة ۔ 

(عج ) إمکانیة لتوفیر تسھیلات اأجود للمعاهد. 

(ہ ) خلق جو للإانجازات و تقییم الملعاھد حسب الستویات و القواعد 
المرسومة علی اللستوی القومی و الولایات . 


۰٢ 


السیاسة القومیة من التعلیم 
(ح) ۔إعادة توجیه المحتویات التعلیمیة و سیرھا۔ 
الناحیة الثقافیة : 


(ع۱/7) یجب ملء الفجوۃ الوجودة بین النظام التعلیمی الرسمی 
و التقالید الثقافیة التنوعة الغنیة فی البلاد .و کذلك لا یسمع بان یقطع 
الإنھماك فی التکنولوجیات الحدیثة علاقة أجیالنا الجدیدة بتاریخ الھند 
القدیمة و ثقافتھا العریقة . لذا من الضروری تفادی النق49ص فی الثقافة 
و نزعالبشریة و العزلة مھما کلف الأمر. کما یجب ان یکون التعلیم 
مزیجا جیدا من تکنولوجیات هادفة إلی التغییر و استمرار البلاد فی 
الٹقافة التقلیدیة ۔ 

(ع/۲) یقوم النھج الدراسی و التعلیم بتفیة الثقافة بلشکال 
عدیدة ممکنة ء و تمکین الأاطفال من تنمیة الشعور بالجمال و الدماث.. 
و یدعی أشخاص بارزون فی الجتمع للمساھمة فی إغناء الثقافة و العمل 
بکل التقالید الأدبیة و الشفھیة للاتصال و ذلك بغض النظر عن مڑھلاتھم 
العلمیة و الرسمیة إن دور العلمین القدماء الذین یدربون التلامذة عن 
طریق اسالیب تقلیدیة من اجل الحافظة علی التقلید الثقافی و دفعه إلی 
الامام ء سینال کل التقدیر و التعزیز . 

(ع / ۳) تنشا روابط بین النظام الجامعی و المؤسسات العلمیة 
الفنیة العالیة و علم الاآٹثار القدیمة و الدراسات الشرقيیة و غیرھا . کما 
یوجه اهتعام کاف إلی المواد التخصصة فی الفنون الجمیلة و الفذساء 
و الشعر و الفولکلور و الخ .و یعزز التعلیم و التدریب و الأبحاث فی 
ھذہ امواد لإعداد القوی البشریة الجدیدۃ . 


تلقین القیم : 


(ع / ١‏ ) إن القلق النامی علی تعریة القیم الألساسیة و النتقاد 
التزاید فی الجتمع قد اقتضی الحاجة لتعدیل النھج الدراسی من أجل 
جعل التعلیم أداۃ قویة لغرس القیم الاجتماعیة و الأاخلاقیة فی النفوس . 

(/٥)فی‏ مجتمعنا الؤلف من ثقافات متعددة ء ینبغی للتعلیم 
أن یغذی القیم العالملیة و السرمدیة و کذلك الأھداف الرامیة إلی تحقیق 
الوحدة الوطنیة و تکامل شعبنا . کما یجب أن یزیل الرجعیة و العصبیة 
الدینیة و أعمال العنف و العتقدات الخرافیة و الجبریة . 


۲۰۳ 


ثقاضا الھنشسد 


(ج )٦/‏ إلی جانب ھذا الدور الملتسم بالکفاح ۰ إن تعلیم القیم یملك 
مقدرة إیجابیة متعمقة مبنیة علی تراثنا و أھدافنا القومیة و التصورات 
العالیة . فعليه أن یشدد بکل حزم علی ھذہ الناحیة ۔ 


: تا۹٥(2للا‎ 


(ع / ۷) قامت السیاسة التعلیمیة لعام ۱۹۷۸م ببحث مسالة 
تطویر اللغات باسھاب کبیر ؛ و لکن قلما تحسن نواحیھا الأاساسیة و قد 
ظل تطبیق ھذا الجزء لسیاسة ۱۹۱۸م متقلبا . فتطبق ھذہ السیاسة بقدر 
أکبر من القوۃ و الحماسة ۔ 


الکتب و المکتبات : 


(ع/۸) إن توفر الکتب باثمان مخفضة لتعلیم الشعب أمر لا غنی 
عنه فتبڈل الجھود لتوفیر الکتب الرخیصة اجمیع فثات الشعب ۔ و تتخذ 
إجراءات لتحسین جودتھا و تنمیة عادة القراءة و التشجیع علی الکتابة 
الإبداعیة و تجری حمایة مصالح الؤلفین ؛ کما تساعد الترجمة الجیدة من 
الکتب الاجنبیة إلی اللغات الھندیة و یوجه اھتمام خاص إلی انتاج 
الکتب الجیدة للاطفال ء من ضسٹھا الکتب المقررة و دفاتر العمل . 

(ع /۹) بالاضافة إلی تطویر الکتب ٠‏ تبدأ حملة فی جمیع أنحاء 
البلاد لتحسین الکتبات الوجودة و إنشاء الجدیدةۃ منٹھا و توفر إمکانیة 
لجمیع العاھد لتسھیلات مکتبیة و تحسین أوضاع أمناء الکتبات . 


تکنولوجیة وسائل الإعلام و التعلیم : 


(ع/۰٠)تستمرذ‏ تکنولوجی الاتصال الحدیثة مقدرۃ لتجنب 
العدید من العقبات و العراقیل فی عملیة التنمیة التی کانت توجد فی 
العقود ا ملاضیة و تلاشت کل عقبات الزمن و البعد فوراً . من أجل تفادی 
الثنائیة ‏ یجب أن تصل التکنولوجیة التعلیمیة إلی معظم الناطق 
النائیة و أغلب الفثات المعرومة ۰ء و فی نفس الوقت إلی الناطق الفنیےة 
و الراقیة نسبیاً ۔ 

(ع )۱١/‏ تستخدم تکنولوجیحة التعلیم لتدریب و تجدید تدریب 
المدرسین و تحسین الجودة و شحذ الوعی بالفن و الثقافة و غرس قیم ثابتة 


۰٤ 


السیاسة القومیة عن التعلیم 
و غیرھا حسب معلومات مفيیدة فی کل من القطاعین الرسميا و غیر 
الرسمیة. و تستخدم الرافق الأساسیة المتاحة بدرجة أقصی. و فی القری 
العرومة من الکھرباء ؛ تستخدم البطاریات أو الطاقة الشمسیة لادارة 
البرامج . 

(ع //۱۲) یشکل ابتکار البرامہع التعلیمیة و الثقافیة الناسبة 
عنصرا هاما فی تکنولوجیة التعلیم ؛ و تستخدم کل ا لموارد التیسرة فی 
البلاد لھڈا الغرض. 

(ع/ )۱٣۳‏ إن لوسائل الابلاغ اثراً عمیقاً علی أذھان الا مفال و الکبار 
کذلك : ر لکی تمیل بعضھا إلی تشجیع ااستہلاکیة و العنف و غیرھا 
و لھا أثٹر ضار . فتمنع الرادیو و التلفزیون من بث البرامچج التی تناوئ 
الاھداف التعلیمیة الجیدة . و تتخذ خطوات لکبح مثل هذہ الاتجاھات فی 
الأفلام و وسائل الاتصال الجماھیریية الآخری اأیضاً .و یبدأ تمرك فعال 
لتنمیة انتاج اأفلام الاطفال ذات جودة و فائدة عالیة . 


ُبربة العمل : 


(ع )۱٢٤/‏ نظرا لکون التجربة فی العمل عملیة یدویة مفضیة إلی 
الھدف ذا مغزی و بحیث أنه تعتبر جزءا لایتجزا لعملیة التعلم و تسفر 
إما عن السلع أو الخدمات الفیدة للمجتمع ٠‏ فانھا تعسب مکونا أساسیا 
لکل مراحل التعلیم و توفر عن طریق برامج مرسومة و مرتبطة جیسدا 
و ھی تتالف من أنشطة وفقاً لصالح و کفاءات و حاجات الطلاب و مستوی 
موافبھم و معرفتھم مع تقدم مراحل التعلیم .و تکون ھذہ التجربة 
مساعدة للطلاب لدی دخولھم فی قوی العمل . و إن البرامج قبل ال مھن التی 
توفر فی الرحلة الٹانویة النخفضة ؛ ستسھل اختیار الناھج الھنیة فی 
الرحلة الٹانویة العالیة أیضاً . 


التعلیمو البیئة: 

(ح/٢٥۱)‏ ھنؤك حاجة قصوی اخلق وعی بالبیئة .و یجب آن یشمل 
الوعی کل الستویات و کل طبقات الجتمع ء ابتداء من الطفل . و ینبفی 
أن یکون جزءا من التعلیم فی المدارس و الکلیات . و تکون ھذہ الناحیة 
مرتبطة بکل العملیة التعلیمیة ۔ 


۰۰۰٠ 


ثقاا البض٦ص1د‏ 
تعلیمالریاضیات: 


(ع/١٦۱)‏ بنبغی أن ینظر إلی الریاضیات کاداۃ لنقل الفکشرۃ 
و تدریب الطفل للفکر و التأمل و التحلیل و البیان منطقیا. و إلی جانب 
کونھا مادۃ معینة ؛ ینبغی ان یعتبر أمرا لازما لأیة مادة تشمل التحلیل 
و التفکیر النطقی . 

(ع//۱۷) مع دخول الکمبیوتر فی الدارس فی الحوقت الحاضسر 
و ربطهە بالتعلیم و بزوغ التعلیم عن طریق فھم العلاقكات الؤثرۃ للسبب 
و تفاعل الكمیات المتغیرة ء فانه من الضروری إعادة صیاغة منھاج تعلیم 
الریاضیات بطریقة مناسبة لتکون أداۃ تکنولوجیة حدیثة 


تعلیم العلوم : 


(ع/۱۸)بعزز تعلیم العلوم لتنمیة طاقات و قیم محددة جیدا فی 
الطفل مثل روح الإستفسار ؛ و الانتاجیة .و الوضوعية و همة توجیه 
سؤال و شعور من الذوق الرفیع . 

(ع / ۱۹) یجری العمل بتصمیم برامج تعلیم العلوم بھدف أن 
یتمکن المتعلمون من الحصول علی مھارات لحل الملشاکل و اتخاذ القرارات 
و کشف علاقة العلوم بالصحة و الزراعة و الصناعة و النواحی الآخری 
للحیاۃ الیومیة . و تبڈذل کل الجھود لتوصیل تعلیم العلوم إلی عدد کبیر 
من الذین بقیوا خارج نطاق التعلیم الرسمی . 


التعلیم الریاضی و البدنی : 


)٠۰7(‏ التعلیىے الریاضی و البدنی جسزء لا یتجزأ من عملیة 
التعلیم و إِنه یشمل لدی تقییم التادیة ۰ و یدخل التعلیم البىصدنی 
و الریاضی و الالعاب فی البنیة الأساسیة علی نطاق قومی لبناء صرح 
التعلیم . 

(ع/٦٦)‏ تشمل البنی۔ة الاساسیة میدان الالص۹4اب و الأدوات 
و المدربین و معلمی التعلیم البدنی ہ إلی جانب تعسین أوضاع الدرسة . 
و تخصص مساحات مفتوحة متوفرۃ فی المناطق العضریية للمسلاعب ؛ 
و بسن قانون لو اقتضی الأمر لذلك . و تبذل مساع لانشاء معاھد ریاضیة 
و دور للاقامة حیث توجھ عنایة متخصصاۃ للانشطة الریاضیة و الدر اسات 


اہی 


السیاسة القومیة عن التعلیم 


التعلقة بالریاضة . و ذلك إلی جانب التعلیم الرسمی . و بعطی تشجیع 
مناسب لذوی الواھب فی الریاضیة و الالعاب .و یوضع تشدید کبیر علی 
الالعاب التقلیدیة الحلیة . و ینال ٭ الیوجاٴ عنایة خاصة لترقیة التطویر 
التکامل للجسم و الذھن . و تیڈل الجھود لإدخال " الیوجاٴ فی گل المدارس؛ 
و فی مناھج تدریب المدرسین تحقیقا لھڈا الھدف . 

(ح/٢٦)‏ تتاع للشباب فرص للإشتراك فی التنمیة القومب....ة 
و الإجتماعیة عن طریق الؤسسات التعلیعیة و خارجھا .و یطلب من 
الطلاب الاشتراك فی الشاریم الوجودۃ مثل الخدمة القومیة و الکشافےة 
و ما إلی ذلك . و پشجع الشباب خارج الؤسسات علی تولی برامج 
التطویر و الإصلاح و التوسیع .و کذلك یعزز مشروع الخدمة القومیة 
التطوعیة ۔ 


عملیة التقییم و إصلاح الإ متخان : 


(ع/ ۲۴) إن تقییم التادیىة جزء لا یتجزا لایة عملیے للتعلیےم 
و التدریس . فیجبپ ان تکون الامتحانات لإحداث تعسینات نوعیة فی 
التعلیم کجزء لاستراتیجیت تعلیمیة متینة . 

(ع) ۔٤٢‏ سیکون الھدف إعادة صیاغة نظم الامتمانات لکی تکون 
نھجا مامونا للتقپیم و معیارا متینا و جدیرا بالثقة لتنمیة الطلاب و أداۃ 
قویة لتحسین التعلم و التعلیم . و فی التعبیر العملی إنه یعشی . 


أولا : إزالة الإمکانیة الزائدة للمصادفة و الذاتیة 

ٹانیا: عدم التشدید علی الحفظ . 

ٹالٹا. التقییم الستمر و الشامل التضمن کل النواحسی الدرسیة 
و غیر اللدرسیة خلال الدی الکاملة للمدة التعلیمیة . 

رابعا اشتراك المدرسین و الطلاب و اولیاء الأمور فی عملیة التقییم 
بطریقة فعالة ۔ 

خامسا: التحسین فی إجراءات الامتحانات . 

سادسا: إدخال تفییرات لازمه فی الادوات التعلیمیة و أسالیب 

استخدامھا . ۱ 
سابعا: الاخذ بنظام الفترة من مرحلة الثانویة تدریجیا . 
ثامنا: استخدام درجات بدلا من علامات . 


۲۷ 


ثقافےة الھن_ے 


)۲٢/(‏ إن الآھداف الذکورۃ وثیقح الصلة بکل من الامتحانات 


الخارجیة و التقییم الداخلی فی العاھد التعلیمیة . فیجعل التقییم علی 
مستوی المعاھد اکثٹر فعالیا و تخفض غلبة الامتحانات الخارجیة . 


(ط )۔المدرس : 


(ط /۱) یعکس وضع الدرس الطابع الاجتماعی الثقافسی العیسز 
للعجتمع ؛ و یقال إنه لا یستطیع أخد أن یتفوق علی مدرسي> . فعلی 
العکومة و الجتمع أن تسعی لخلق حالات تساعد فی دفع المدرس و حثه علی 
الشی علی الخطوط الإابداعیة الخلاقة. و یجب إعطاء المدرس الحریة للابتکار 
و ابتداع الأسالیب الناسبة للاتصالات و الأنشطة ذات الصلة بحاجچات 
و متطلبات الجتمم. : 

(ط /۲) تجری إعادة تنظیم أسالیب تعیین الدرسین للتحقق من 
الجدارة و الوضوعیة و التوافق مع الاحتیاج۸۹ات المکانیسة و العملیسےا . 
ای پٹلائم الزاقہ ق طووف:القدنة:پالنسبة للتَارسین مع :سٹولیاکیم 
الھنیة و الاجتماعیة ۔ و یھدف إِلی جذب نوی ا لمواھب الی الھنة ٠‏ و تبذل 
الجھود للباغ إلی الھدف الرغوب فيه فیما یتعلق بالاجسور التماثدے؟ 
و ظروف الغدمة و طرق إزالة الشکاوی للمدرسسین فی طول البسلاد. 
ویجری رسم خطوط إرشادیة لضمان الوضوعیة فی تعیین و نقل الملدرسین 

کما ینشا نظام لتقییم الدرسین مبنی علی الحقائق ۔۔و تتاح فرص 
مناسبة للترقیة إلی مربوط الدرجات العالیة . و توضع قواعد للمحاسبة 
مع إعطاء الحوافز للتادیة الجیدة و نزع الحوافز عذ ےد عدم التادیے . 
و یستمر الدرسون فی آداء دور خطیر فی إعداد و تطبیق البرامج 
التعلیمیة ۔ ۱ 

(ط / ۲) یتعین علی اتحادات المدرسین أن تلعب دورا خطیرا فی 
الحفاظ علی النزاھة المهنیة و رفع کرامة الدرسین و کبح سوء السلوك 
الھهنیة و إنه فی استطاعة اتحاد الملدرسین علی الستوی القومی أن تعد 
دستورا للمهنة الشریفة للمدرسین و المراقیة طبقا لە . 


تعلیم اإمدرس ۰ 


(ط /) إن تعلیم الدرس عملیة مستمرة و إن مکوناتھا قبل 
الخدمة و اٹناٹھا لا یمکن أن تفصل واحدة عن الآخری .ففی الخطوۃ الاولیء؛ ٭ 


۰۸ 


السیاسة القومیة عن التعلیم 


یجری الاعتناء بنظام تعلیم امدرس ۰ 

(ط )٥/‏ یشدد البرنامج الجدیسے لتعلیم الدرس علی التعلیم 
الستمر و الحاجة إلی أن یواجه المدرس الامور اللحة الذکورۃ فی ھذہ 
السیاسة ۔ 

(ط )١/‏ تقام معاھد تعلیمیة تدریبیسا فی المدیریات مع إمکانیة 
لتنظیم مناھج ما قبل الخدمة و اثناءھا مدرسی الم۔۔۔دارس الاساسیة 
و الؤظفین العاملین فی مجال التعلیم غیر الرسمی و تعلیم الکبار. و بعد 
إقامة العاھد التعلیمیة و التدریبیة سوف یجری إلغاء العاھد الاقل من 
الستوی تدریجیا۔ و یتم رفع درجة معاقد مختارةۃ لتدریب الدرسین 
للٹانویسےء لإنج۔ساز اعمال مجالس الولایات فی الأابحاث التعلیمی 
و التدریبیة . و توفر للمجلس القومی لتعلیم امدرس الموارد و ال مکانیات 
و تنشا ترتیبات شبکیة بین العاھد لتعلیم الدرس و إدارات الجامعات 
الخاصة بطرق التدریس. 


(ی) ۔ادارة التعلیم : 


(ی /۱) إن فحص نظام التخطیط و إدارۃ التعلیم سوف ینال أولویة 
قصوی ٠‏ و الخطوط الإرشادیة تکون کالاتی 

(الف) تطویر تخطیط و طریقة إدارةۃ طویلة المدی للتعلیم و ربطھا 
بحاجات البلاد للتنمیة و الایدی العاملة. 

(ب ) نزع الرکزیة و خلق روح الحکم الذاتی فی العاھد التعلیمیة ۰ 

(ج ) إعطاء أھمیة کبری لإشراك الناس ء منھم الإتحادات و الوکالات 
غیر الحکومیة و الجھود التطوعیة ۔ 

( د ) إدخال اللزید من النساء فی تخطیط التعلیم و إدارته. 

(ہ) وضع مبدأ للمحاسبة بشان الآهداف و القواعد المذکورۃة . 


مستوی قومی : 


(ی //۲) تلعب الھیئة التعلیمیة الستشاریة الملرکزیة دورا جوھریا 
فی استعراض التطور التعلیمی و تحدید التغییرات الطلوبة لتحسین 
النظام و مراقبة التطبیق . و إنھا تعمل عن طریق لجان مناسبة و خطط 
اخری مکونة لتأمین الاتصال و التنسیق بین الجالات التنوعة لتنمیة 


۲۰۰۹ 


ثقافة الھنٰد 


الوارد البشریة . و تعزز الإدارات التعلیمیة فی المرکز و الولایات عن 
طریق توریط المھنیین . 


فیئة تعلیمیة فندیة : 


(ی /۲) تستلزم إدارة ھیکلیة مناسبة فی التعلیم إنشاء ھیئة 
تعلیمیة ھندیة علی مستوی جمیع الھند . و إنھا تقوم بتقریب النظور 
القومی إلی ھذا القطاع الحیوی . و تقرر الإجراءات و ا مھام الاساسیة 
للتعیین فی ھذہ الھیئة بالتشاور مع حکومات الولایات . 


ہمستوی الولایات ؛ 


(ی )٤/‏ تکون فی إمکان حکوسىات الولایات أن تنشیء ھیشات 
استشاریة للتعلیم علی نسق الهیئة الاستنشاریة الرکزیة التعلیمیا . 
و تتخذ تدابیر فعالة لتنسیق الأآجھزة ھی حکومات الولایات العدیدةۃ 
بشان تنمیة الموارد البشریة : 

(ی )٢/‏ یولی اهتمام خاص بتدریب مخططی التعلیم و الإداریین 
روٴساء المؤسسات ہاو ینبفی إنشاء ترتیبات مؤسساتیة لھذا الغرض 
تدریجیا . 


ہمستوی المدیریات و الاماکن العحیة : 


(ی )٦/‏ تنشا هیئة تعلیمیة فی ا لمدیریات لإدارة التعلیم إلی 
مرحلة الٹانویة العالیة . و تعتنی حکومات الولایات بھذه الناحیة مع 
صرف کل النفقات المکنة . أما داخل إطار متعدد الستویات لتطویر 
التعلیم ‏ فتشترك وکالات المرکز و الولایات و ا لمدیریات و الأماکن الحلیة 
فی عملیات التخطیط و التنسیق و الراقبة و التقییم . 

(ی /۷) یجب الاناطة بدور هام جدا برئیس مؤسسة تعلیمی-ا . 
و یجری إختیار الروساء و تدریبھهم باسلوب خاص . و یتم تطویر 
الجمّعات المدرسیة علی نھچ مرن لتخدم کاطر للمؤسسات و تحالف متین 
لتشجیع النزعة الھنیة بین الدرسین و تآأمین مراعاۃ الاصول التعلیمیے 
و تمکینھم من الملشارکة فی التجارب و التسبیلات . و یتوقع أن یقوم نظام 
متطور للمجمعات ا لمدرسیة بقدر أکبر من أعمال التفتیش و ا لمھام الآخری 


۲ 


السیاسة القومیة من التعلیم 


فی اوقات مناسبة. 

(ی /۸) یعھد إلی اللجان العلیة ٠‏ عن طریق هیئثات مناسبة ء بدور 
کبیرفی برامچ تعسین الدرسة. 

(ی /۹) تشجع الجھود غیر الحکومیة و التطوعیة بما فیھا جھود 
العاملین فی الشئون الاجتماعیة إذا کانت سلیمة و توفر لھا مساعدة 
مالیة. و فی نفس الوقت تتخذ إجراءات لمنع إنشاء مؤسسات بھدف الاتجار 
بالتعلیم. 


(ك ) ۔الموارد : 


(ك /۱) أکدت کل من اللجنة التعلیمیة ۔ /٦٦‏ ٦۱۹۱م‏ و السیاسة 
التعلیمیة القومیة عام ۱۹۱۸م و لاسیما الھیئات الآخری المتعلقة بالتعلیم 
ان الآهداف الرامیة إلی الساواة و الاغراض العملیة و الھادفة إلی تطویر 
الجتمع الھندی لا یمکن تحقیقھا إلا بالاستثمار فی التعلیم النظم علی قدر 
طبیعة الھمة و أبعادھا . 

(ك /۲) تجمع الموارد : إلی حد ممکن ۰ بالتبرعات و من الفشات 
النتفعمة للحفاظ علی البانی الدرسية و نزویدھا ببعض اللشیاء 
الاستھلاکیة و جمع الرسوم من الدرجات العالیة و تنفیذ بعض الادخارات 
باستخدام جید للتسپیلات . و کكذك تقوم املؤسسات التورطۃة فی الأابحاٹ 
و تطویر القوی العاملة الفنیة و العلمیة بجمع الاموال بضرض ضربیية 
أو عبء عالی علی الوکالات المنتفع۔۔حة . بعا فی ذلك الإدارات العکومرے 
و اللؤسسات التجاریة . و تتخذ کل هذہ الإجراءات لا لتخفیض العبء علی 
موارد الحکومة فقط و إنما تخلق شعور آأکبر من السئولیة داخل النظام 
التعلیمی . بید ان مثل ھذہ الإجراءات تکون ھامشیة فی التمویل 
الإجمالی . و سوف تتلقی الحكکومة و الجتمع عامة الأموال لانجاع البرامج 
مثل : تعمیم التعلیم الأساسی ؛ و القضاء علی الأمیة ؛ و إتاحة فرص 
تعلیمیة بطریقة متساویة لجمیع الفثات قی الع۹4ل لبرامج التعلیم ؛ 
و خلق المعارف و تطویر التکنولوجیات فی مجالات العلوم الغطیرة 
لتطویر الاقتصاد الغذی نفسه ؛ و خلق شعور جدی لازم للقیسم و للبقاء 
القومی۔ 

(ك )٤/‏ لاشك ان النتائج الضارة لعدم الاستثمار و الاستثمار 
غیر الکافی فی التعلیم خطیرة جدا. و کذلك ٠‏ إن قیمة الاستخفاف 
بالتعلیم اللھنی و الفنی و الابحاث أیضا غیر مقبولة. و إِن التادیة غیر 


۲|٦ 


ثقشافا الد 


العسنة فی ھذہ الجالات یمکن ان تلحق ضررا جسیما بالإقتصاد القومی . 
لذا ٠‏ فان شبکة الؤسسات القامة من حین لآخر مغذ الاستقلال لتسھیل 
تطبیق العلوم و التکنولوجیا ء تمتاج إلی التحدیث بطریقة جوھریےة 
و سریعة حیث أنھا سوف تصبحع عتیقة و مھجورۃ بسرعاة . 

( 7 1) را بیخہ الظزسات یعتوں التظلیم مج تال اون 
اڑستثمار للتنمبة القومیة و بقاٹھا. فقد اکدت السیاسة التعلیمیة 
القومیة عام ۱۹۹۸م بان الاستثمار فی التعلیم یجب زیادتھا تدریجیا حتی 
یصل إلی معدل نفقة ٦‏ فی الئة من الدخل القومی باسرع ما یمکن . و إذ ان 
امعدل العقیقی للاستثمار قد ظل آقل بکٹیر من الھدف . فد أصبمح من 
اللازم إبداء عزم اکبر الآن للحصول علی الاموال للبرامج الرسومة فی 
هذہ السیاسة. و ما یکون تحدید اللتطلبات الحقیقیة بالکمبیوٹر من وقت ؛ 
لآخر علی أساس المراقبة و الإستعراض ء فسوف یخصص الاعتماد امالی 
للتعلیم الی حد لازم لتطبیق السیاسة فی۔الخطة السابعة . و یتم التحقق 
من أن یزید الاعتماد علی ٦‏ بالئٔة من الدخل القومی ابتداء من الفطة 
الخمسیة الٹامنة و ما بعدھا. 


الاستعراض : 


(ك )٥/‏ یجب استعراض تطبیقات العدید من البارا میترات فی 
السیاسة الجدیدة کل خمس سنین و کذلك التقییم بعد فترات قصیرۃ 
للتاکد من تقدم التطبیق و الاتجاھات البازغة من حین لآخر . 


(ل ) ۔المستقبسل : 


(ا /۱) إن شکل التعلیم فی الھند فی الستقبل سیکون معقدا لعد 
لا یمکن تصورہ بدقة . إلا أن تقلیدنا الوجو؟ الڈذی یعلق أھمیة قصوی علی 
الإنجازات الفکریة و الروحیة دائما ؛ فائنا سوف ننجم حتعا فی تحقیق 
أھدافنا۔ 

(ل ۲) إن الهمة الرئیسیة ھی تعزیز البناء الھرمی الذی یمکن 
أن یقترب من البلایین من الناس حتی انتھاء ھذا القرن و کذلك الاھم 
اأیضا التاکد من أن الذین یوجدون فی قمة الھرمء. ھم من بین أحسن 
الناس فی العالم . إن ثقافتنا النابضة العالیة قد أولت اھتماما بالغا بکلا 
الجانبین فی الاضی ؛ و کذلك بالانحراف الذی حدث خلال السیيطشرة 





الاجنبیے٤‏ و نفوڈھا . و الان ی ینبغی أن یوجە الزید من الجھود الکثفة فی 
طول البلاد لتنمية الموارد البشریة . لکی یؤدی التعلیےم دورہە المتعدد 
النواحی الشود . 


تعریب: شعیم الحسن أمانة الله 


۲۲ 


